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1. EINFUHRUNG

Im Jahr 2008 wurde der aus dem Kichwa stammendefBggumak kawsay” in die
neue Verfassung Ecuadors als Leitbegriff und Ausdrieines neuen Paradigmas
aufgenommen. Die CONAIE (Confederacion de Naciolaales Indigenas del Ecuador), die
gro3te indigene Organisation Ecuadors, schlug imok 2007 als erste das ,sumak
kawsay" als Leitprinzip eines umfassenden poligsciProjektes fur die verfassungsgebende
Versammlung und somit fur die Neustrukturierung deuadorianischen Gesellschaft vor.
Der Begriff wurde innerhalb einer allgemeinen Keiam Kapitalismus, dessen kolonialen
bzw. neokolonialen Auswirkungen und als eine aus iteigenen Traditionen kommende
Alternative vorgestellt:

“Dies ist ein Moment grol3er Hoffnung fuir die grodehrheiten des Landes,
die wir fUr die Schaffung einer post-kapitalistisohund post-kolonialen Gesellschaft
kampfen, eine Gesellschaft, die das ,gute Lebemamteibt, das von Generation zu
Generation durch unsere Vorvéter und Vormutter iaigzlt wurde, eine Gesellschatft,
die die Lehren der Urbevdlkerung wiedererlangt umélarmonie mit unserer Mutter
Erde (Pacha Mama) leben kann.“ (CONAIE 2007: 1)

Wie es in der Praambel der durch Volksabstimmungstabgten neuen
ecuadorianischen Verfassung heif3t, bezieht sicma&ukawsay” auf ein “Zusammenleben in
Vielfalt und Harmonie mit der Natur”. Es wird alyen vivird, also ,gutes Leben“, oder
Vvivir bien®, d.h. ,Gut Leben? ins Spanische (bersetzt, wobei der Begriff wedef
transzendental gepragte semitische und christliclaeitionen noch auf anthropozentrische
rationalistische moderne Ansatze zurtickgefuhrt eerdarf. Gegenlber diesen stellt ,sumak
kawsay* vielmehr ein holistisches Naturverstandns Zentrum des ethischen Paradigmas,
wodurch Ethik zu einer Kosmologie wird. ,Sumak kaws kann daher innerhalb einer
.kosmologischen Ethik* (Estermann 1999) erklart een, die ein harmonisches
Zusammenleben der Menschen im Einklang mit der Nataht.

Der Kontext der Etablierung des Begriffes ,sumakwgkay” in den politischen
Diskussionen Ecuadors bildet der Paradigmenwedhseéér Region bzw. eine Suche nach
Alternativen (vgl. Acosta 2009b), nachdem die letzten drei Zellmte von zahlreichen
Regierungen, internationalen Organisationen und alésk Institutionen neoliberal
ausgerichtete politische und wirtschaftliche Prtgekrfolglos durchgesetzt worden waren.
Das ,sumak kawsay" tritt innerhalb einer genereN&rschlechterung der sozialen Lage der
ecuadorianischen Bevélkerung, u.a. als Auswirkuegliberaler Politiken (vgl. Dévalos
2008; Tortosa 2009), als Ausarbeitung alternatp@itischer Konzepte und vor allem vor
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dem Hintergrund der Positionierung von neuen seaidlkteuren und Akteurinnen auf. Es
sind die indigenen Organisationen, sozialen Bewgegunn und Institutionen der

Zivilgesellschaft, welche dazu beigetragen habem Begriff ,sumak kawsay“ politisch-

diskursiv zu legitimieren. Waren es anfangs vornéindie indigenen Bewegungen, kann
man spéatestens bei den verfassungsmalligen Debditter’/erwendung des Begriffes
innerhalb einer nicht nur fir die indigenen Orgatimmen und deren Mitglieder relevanten
Begrifflichkeit feststellen. ,Sumak kawsay* wurde gu einem Leitbegriff politischer und

sozialer Projekte, die eine generelle Antwort aig Krise des Landes bzw. der Region
darstellen.

Im Rahmen der verfassungsgebenden VersammlunglisBepriff eingemeinsamer
bzw. ein holistischer* (Magdalena Ledn 2008a) Diskurs geworden, der irsoreedenen
Bereichen angewendet wird, z.B. als Entwicklungglemn (vgl. Acosta 2009), als politisches
Paradigma (Walsh 2009), als ethischer Diskurs Usi@aschlechterbegriff (Magdalena Leon
2008b). Er erlebt innerhalb der verfassungsmalliDebatten eine Ausarbeitung, dessen
holistische Anwendung eigentlich nur auf dem Higtend seiner komplexen Konstruktion
erklart werden kann. Ziel des vorliegenden Beitsagg eine historische Untersuchung des
Auftretens des Begriffes ,sumak kawsay“ sowie dedsanzeptuelle Pragung innerhalb der
ecuadorianischen Gesellschatft.

Heutzutage wird ,sumak kawsay“ in verschieden disken Kontexten verwendet,
wobei der Ruckgriff auf die indigenen Traditioneft ohne Erklarung dessen, was daraus
Ubernommen bzw. was darunter verstanden wird, gérf&o wird bspw. auf den ethischen
Gehalt des Begriffes bei der Ausarbeitung politesschnd sozialer Diskurse zurlickgegriffen,
die als ,modern“ bezeichnet werden, jedoch ohneVidimussetzungen bzw. Veranderungen
des Begriffes bei einer solchen Ubernahme zu emklaProblematisch erscheint auch seine
Gegenuberstellung gegentiber einer pauschal alsngébelisch® verstandenen Tradition,
wahrend gleichzeitig das ,sumak kawsay* moglicheseewestliche und nicht-westliche
Uberarbeitungen erfahrt, um von verschiedenen Akiaan und Diskursen innerhalb
unterschiedlicher Kontexte seine Aktualitat zu #dma Unterschiedliche Zugange lassen sich
auch bei der Interpretation der zentralen Stelldag Natur bzw. ,Pachamama® beim ,Gut
Leben" finden wie auch fiur den RuUckgriff heutigeatdinamerikanischer neuer
»Sozialistischer* Ansatze auf das ,sumak kawsaybrauf im Folgenden ndher eingegangen
wird.

Auf diesem Hintergrund lassen sich die folgendeag€stellungen formulieren, die in
diesem Beitrag bearbeitet werden und sich vor alleindie philosophische Bearbeitung des
ethischen Paradigmas des indigenen ,sumak kawsayizdntrieren: Welches sind die
politisch-theoretischen Voraussetzungen, die ds¢ohsche Konstruktion des heutzutage oft
holistisch angewendeten Begriffes ,sumak kawsayhdglichten? Was fur Unterschiede
lassen sich im Vergleich zu abendlandischen Ti@wk des ,guten Lebens® darstellen?
Welches sind die gegenwartig theoretischen Beambgén des Begriffes und welche
Veréanderungen erlebt dieser, um seine theoretisclae politische Legitimitat aufrecht zu
erhalten? Worin besteht der kritische Gehalt desmak kawsay* innerhalb der
Auseinandersetzungen mit der Moderne? Welche éiisGrundsatze lassen sich auf dem
Hintergrund der indigenen Traditionen des ,sumalvday” formulieren® und was ist die
utopisch-emanzipatorische Ausrichtung des Begriffasrhalb ,sozialistischer” Projekte?

Diese Fragen werden in Form einer Einfliihrung iheria unter einegenealogischen
Perspektive bearbeitet, was bedeutet, dass sowstbtibche als auch systematische, ethische
Analysen bei der Ausarbeitung der folgenden Thémeiicksichtigt werden. Die erste These
hat mit der Einzigartigkeit bzw. dem Unterschieds diandigenen ,Gut Lebens" zu
abendlandischen Traditionen des ,guten Lebens“uru Das ,sumak kawsay* bzw. ,Gut
Leben” stellt die Frage nach dem Sinn des mengaid.ebens aus dem Hintergrund einer
holistischen Beziehung zur Natur bzw. dem KosmoaraDf aufbauend zeigt die zweite
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These, wie ,sumak kawsay“ die Grenzen und Auswigam des historisch dominanten

»LAnthropozentrismus® der abendlandisch modernendificmen aufzeigt. Die dritte These

entwirft das politische Paradigma eines harmonisciigsammenlebens zwischen Menschen
und Natur / Kosmos innerhalb einer dekolonialigerModerne. In Anlehnung an Walshs
(2009) und Gudynas (2009) Analysen wird ,sumak kaisals Schlisselbegriff eines

interkulturell und 6kologisch konzipierten Paradagnverstanden.

Der Text gliedert sich wie folgt: Zunachst wircedécuadorianische Krise um das Jahr
2000 dargestellt, um das Auftreten des Begriffesnak kawsay“ zu kontextualisieren (2.);
anschlielBend wird das ,abendlandische gute Leb@mnRickgriff auf indigene Traditionen
kritisch beleuchtet (3.); dem folgt das indigenasf@dnis von ,sumak kawsay* mit dessen
zentraler Stellung der Natur bzw. ,Pachamama“ (4lgrauf aufbauend werden flnf
Reaktionen auf das Aufkommen des ,sumak kawsaydan ecuadorianischen Gesellschaft
erlautert (5); im Anschluss daran wird ,sumak kayVsals ein demokratischer Wandel
anhand der politischen Prinzipien der ,Interkultiu@d’ und ,Plurinationalitat” erlautert (6.),
sein Beitrag als neues ,Entwicklungsparadigma“ imsénandersetzung mit liberalen
Ansatzen zur ,Entwicklung® erortert (7.), Gescliimrverhaltnisse im Verstandnis des
~sumak kawsay" reflektiert (8.) und schlie3lich dasmak kawsay"“ innerhalb sozialistisch-
politischer Projekte analysiert (9.).

2. DIE ECUADORIANISCHE KRISE

~Sumak kawsay* etabliert sich als neues Paradigm&aontext einer generellen Krise
Ecuadors, welche im Jahr 2000 ihren Hohepunktatelm Folgenden wird ein Uberblick
Uber die wirtschaftlichen, politischen und sozialkespekte der ecuadorianischen Krise als
historischer Rahmen der folgenden Ausfiihrungenededt®

Ecuador erlebte zwischen 1995 und 2000 die scheelerarmung ganz
Lateinamerikas und die drastischste Verschlechtedan allgemeinen Lage eines lateiname-
rikanischen Landes, welche in Lateinamerika nur vamgentinischen wirtschaftlichen
Zusammenbruch von 2001 Ubertroffen wurde. Nachrdamggen Phase des dkonomischen
Stillstandes zwischen 1980 und 1998 mit einem Waahson 0,3 % durchschnittlich, sank
1999 das BIP um 30 %. 1998 wies Ecuador die hodnfitgionsrate ganz Lateinamerikas
auf, fiel unter die Lander mit der starksten Arbleisigkeit und gehdrte zu den meist
verschuldeten Landern der Erde. Die Zahl der Arsteeg von 34 % im Jahr 1995 auf 71 %
im Jahr 2000 an (vgl. Acosta/Lopez/Villamar 200892260). Gleichzeitig konzentrierte sich
der Reichtum immer mehr auf wenige Personen, wdhaehder anderen Seite Unternehmen
Bankrott gingen, Arbeitsplatze vernichtet wurderd uhe Gehélter ihre Kaufkraft verloren.
Die Arbeitsbedingungen und -mdglichkeiten versdmieden sich; die ohnehin geringen
Investitionen in soziale Bereiche und oOffentlichéeite wie Gesundheit, Bildung oder
Wohnen wurden reduziert; Nahrungsspenden nahmendablie Zahl der Unterernéhrten und
Kranken stieg an. Neben dieser generellen Versotdamg der Lebensqualitat wuchs die
Unsicherheit. Gewalttaten und Verbrechen nahmen Rapressionen und politische
Instabilitdt standen an der Tagesordnung und inmer Ecuadorianerinnen sahen in einer
Migration eine LoOsungsstrategie und Alternative alié Verschlechterung ihrer Lage
(Wagner 2010: 66ff).

In den 1970er Jahren galt Ecuador aufgrund desadikmechen Aufschwungs durch
groRe Olfunde noch als eines der wirtschaftlicthbtidsten Lander Lateinamerikas. Seit den
80er Jahren bewegte es sich aber immer mehr in wirtschaftliche Krise. Der Krieg
zwischen Peru und Ecuador (1995) bewirkte eineeefstspitzung der ecuadorianischen
Krise. 1997 und 1998 verlor Ecuador durch Natudtabghen im Zuge des Nifio-Stroms

3 Fir die folgenden Daten und Reflektionen vgl. Wagner 2010: 66-73.



David Cortez; Heike Wagner (2010) Zur Genealogie iddigenen "guten Lebens" (“sumak kawsay") in Bougin: Leo Gabriel, Herbert
Berger (Hg.) Lateinamerikas Demokratien im Umbruolandelbaum verlag, 167-200.

ungefahr zwei Millionen US$. Gleichzeitig sank dadolpreis (die wichtigste Exportquelle
Ecuadors und Hauptstiitze des Staatshaushaltesinagfseiner tiefsten Niveaus (vgl. Jokisch
2001: 67). Auch die Auswirkungen der Asienkrisezt der ecuadorianischen Wirtschaft
zZu.

Die Zeit war von politischen Unruhen, Instabilité&€orruption und standigem
Regierungswechsel gepragt: Zwischen 1996 und 2@@9 heil3t innerhalb von funf Jahren,
hatte Ecuador funf Prasidenten. Rechnet man eiamMirat mit, das im Januar 2000 fir
wenige Stunden nach dem Sturz von Prasident Jamliulstd die Prasidentschaft fir sich
beanspruchte, erhoht sich die Zahl auf acht. Aumthrdem Jahr 2000 blieb die politische
Situation turbulent. Hier ein kurzer Uberblick, wlet die politische Instabilitat verdeutlicht:
Von 1996-2005 beendete kein ecuadorianischer ndsgkine Amtszeit regulér; wobei auch
die Regierung unter Palacio (2005-2007) durch hadlgische Instabilitdt und regelméaRige
Rucktritte und Absetzungen von Ministerinnen geprégar. Alle Prasidenten wurden
entweder gestirzt, dankten unter dem Druck deegptierenden Zivilbevélkerung ab, flohen
ins Ausland oder wurden, wie z.B. Abdala Bucaraom\Parlament des Amtes enthoben.

Abdala Bucaram kam 1996 Prasident mit dem Versprecan die Macht, die
Situation der Armut in Ecuador zu verbessern. Dgabrte u.a. sein Plan, die einheimische
Wahrung, den Sucre, an den US$ zu koppeln, was =assiwen Protesten der
Zivilbevoélkerung fuhrte. Jedoch nicht nur seine 6haftspolitik, sondern auch der Anstieg
der Korruption und des Nepotismus wahrend seingieReng fihrten zu Protestaktionen und
Kritik verschiedenster nationaler wie internatiaralinstitutionen. Nach sechs Monaten
Prasidentschaft wurde Bucaram durch die bis datiiRtgn Demonstrationen und Aufstéande
aller sozialen Schichten gesturzt. Nach seiner Anitebung und Flucht nach Panama wurde
er wegen Korruption und Veruntreuung angeklagt usid Untersuchungsverfahren
eingeleitet. Jamil Mahuad, Nachfolger des abgemetAibdala Bucaram, fiihrte dessen neo-
liberale Wirtschaftspolitik weiter und lenkte Anfpi999 mit der staatlichen Rettung von 16
Finanzinstituten (u.a. nach deren unsicheren Fsmekalationen) fur fast 2600 Millionen
Dollar die Wirtschaft in eine Rezension (vgl. Jakis2001: 67). Im Marz 1999 stieg die
Inflation um 60 %, im Jahr 2000 um 91 %. Die Wihaftspolitik der ecuadorianischen
Regierung stoppte diese Krise nicht. Dazu gehdrth alie Zahlung der Auslandsschulden,
welche 1999, im schlimmsten Jahr der Krise, beispeise 75 % des Staatshaushaltes
betrug. UNICEF forderte Ecuador daher auf, die Amdtschulden nicht zu bedienen,
sondern vielmehr den Sozialausgaben Vorrang zungéhie Regierung unter Jamil Mahuad
setzte jedoch vielmehr auf die Zahlung der Ausladdslden und darauf, verschiedene
neoliberale MalRnahmen durchzusetzen, die vom tiemalen Wahrungsfond (IWF)
geforderten  Strukturanpassungsmaflnahmen zu veockigki und sich so dessen
Unterstitzung zu sichern (vgl. Acosta et al. 2QBRf).

Zusammenfassend kann gesagt werden, dass Ecudidderse80er Jahren aufgrund
seiner Auslandsverschuldung, den Strukturanpasswafyzahmen samt Sinken des
Erdolpreises sich immer mehr in eine wirtschaféickrise bewegte, die sich durch die
Asienkrise als internationaler Finanzkrise, den&em durch den Nifio-Strom sowie den
Kosten des Krieges mit Peru verschlechterten. Kuiwa und neoliberal orientierte
Wirtschaftspolitiken verbunden mit konstanten pstthen Unruhen und Absetzungen der
jeweiligen Regierungen trugen ebenso ihren Teiudse, dass Ecuador die schlimmste Krise
seines Bestehens erlebte (Wagner 2010: 66ff).

Im Kontext der Krise etabliert sich "sumak kawsafs Leitbegriff eines neuen
politischen Projektes. Dieses stellt die bisherigeninanten, weil3-mestizischen, liberalen
Werte in Frage, die immer wieder auf koloniale bzmeokoloniale Konzepte und
Lebensweise zurtckgreift, um politische und sozZfalgekte zu rechfertigen. In diesem Sinne
stellt ,sumak kawsay“ eine Aufwertung von Lebensien ins Zentrum der politischen
Debatten, die auf einem anderen Weltverstandnigtsadlandische Traditionen basieren und
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so eine Alternative dazu bieten kodnnen. Im Folganderden die Aspekte eines damit
zusammenhangenden, abendlandischen Verstandnigatsn ,Lebens” dargestellt, welche
einen Kontrast zum ,sumak kawsay“ der indigenen difienen und der heutigen
Konstruktion eines neuen Paradigmas bilden, undesiem Hintergrund anschlie3end dieses
naher zu erlautern.

3. DAS ABENDLANDISCHE ,GUTE LEBEN*

Aus der Sicht eines auf indigene Traditionen zkgieifenden Verstandnisses des
,Gut Lebens” lassen sich zumindest funf Anmerkungerntglich des Abendlandes kritisch
formulieren.

Die nicht menschliche Natur steht nicht im Zentruemes abendlandischen
Verstandnisses des ,guten Lebens”. Selbst die Iné&sien Ausnahmen wie z.B. die Stoiker,
Franziskus von Assisi oder Nietzsche gehen vonneimatologischen Bruch zwischen
Menschen und Natur aus. Folge dieser Anthropolegisg des ,guten Lebens” ist z.B. in
semitischen Mythen ersichtlich, wo eine untergeetdnStellung der Natur gegentber den
Menschen postuliert wird.

~oeid fruchtbar, vermehrt euch und bevdlkert dideEr~urcht und Schrecken vor
euch soll sich auf alle Tiere der Erde legen, daf\&gel des Himmels, auf alles, was
sich auf der Erde regt, und auf alle Fische desréfeeuch sind sie Ubergeben.” (Gen
9,1-2)

Galeano spricht in diesem Sinne bezlglich der ssth#gn zehn Gebote: ,Gott hat in
seinen zehn Geboten vergessen, die Natur zu erwahng Der Herr hatte hinzufiigen
kénnen: 'Ehre die Natur, deren Du selbst Teil BigGaleano 2008) Dabei darf jedoch nicht
vergessen werden, dass gerade in Ecuador befréwofsgische Stromungen im Ruckgriff
auf indigene Traditionen der Natur einen besondel@rt zusprechen und die
Schopfungstheologie in diesem Sinne erneuern fgieno 1983; Proafio 1998).

Abendlandische Traditionen der Ethik intellektu@iisn zudem das ,gute Leben®, indem
sie ,naturliche” Aspekte des Menschen seinen ,hétferFahigkeiten unterordnen. Die
aristotelische ,Gluckseligkeit* ist hierflr ein gt Beispiel: ,Das Gute fir den Menschen
[ist] die Tatigkeit der Seele auf Grund ihrer begenen Befahigung.” (Nikomachische Ethik
I, 6). Seele wird hier innerhalb einer hierarchiserstandenen Welt konzipiert. Dabei wird
eine ontologische Uberlegenheit daenschlicherNatur vorausgesetzt. Selbst bei heutigen
hedonistischen Ansétzen ist die Stilisierung defiitle eine auf subjektive Fahigkeiten des
Menschen zurickzufiuihrende Leistung.

Bei abendlandischen Traditionen sind Haupttrageesi,guten Lebens" aulRerdem die
Individuen. Weder die griechische Antike noch diestiche Moderne kann ohne den
Grundsatz der Individualisierung des ,guten LebeamgSkommen. Dabei wird sowohl von
Liberalen als auch Kommunitaristen Gemeinschaftweatligerweise von Einzelnen her
gedacht. Zudem wird die Verwirklichung des Einzelneicht ohne Abstand zur Natur
verstanden. Erst bei gegenwartig neoaristotelis¢kesétzen, wie etwa bei Nussbaum, wird
die Natur als eine der ,menschlichen Fahigkeitent Fuhrung eines ,guten Lebens®
anerkannt (vgl. Nussbaum 1999

Frauen werden dem ,guten Leben” der Manner untedyed oder ausgeschlossen. Bei
semitischen, christlichen bzw. griechischen Tradigin lasst sich ein Primat —theologisch,
ontologisch und anthropologisch— der Manner Uber Kiauen feststellen. Belege eines
androzentrischen Verstandnisses des ,guten Lebsns leicht zu finden. Zum Beispiel:
"Uber die Frau soll der Mann regieren" bzw. ,Weiarach er... er soll dein Herr sein...“

* Jedoch auch bei Nussbaums Ansatz steht der rational-handelnde Mensch als Fundament ihrer Ethik im Zentrum. Vgl. dazu Wagner 2000.
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(Gen. 3.16). Dies lasst sich auch bei Paulus fingeas Weib sei dem Mann untertan®. (1.
Korinther 11.3). ,Denn der Mann ist nicht vom Wegmndern das Weib ist vom Mann.” (1.
Kor. 11.8). Bei Aristoteles haben Frauen im Unteisd zu Sklaven zwar ,die Kraft zur

Uberlegung®, aber ,ohne Entschiedenheit* (Pol.,2610-15). Frauen, Sklaven und Kinder
werden ,haturgemaf” von einer Vollblrgerschaft assblossen.

,Desgleichen ist das Verhaltnis des Mannlichen 2Meiblichen von Natur so,
dass das eine besser, das andere geringer istasndirte regiert, das andere regiert
nicht.” (Aristoteles, Pol., 1254 b12-14)

Agrarische, landliche Lebensformen werden aul3endieht als Teil eines stadtischen
,Zivilisierten“ guten Lebens in den dominanten atléndischen Traditionen betrachtet. Die
Selbstlegitimierung bzw. die selbstzugeschriebeberldgenheit abendlandischer, stadtischer
Lebensformen erreicht spatestens mit der europgnsbtoderne ihren hdochsten Ausdruck bei
der Schaffung ,kolonialer Differenzen” (Mignolo 28)0 Diese sind konstitutiver Teil der
Moderne und pragen auch den ihr zugrunde liegeadédarerischen Impetus, was z.B. im
folgenden Zitat von Kant sehr deutlich wird:

~Jetzt ... kann man aus einer Menge von L&nderbedzingen, wenn man
will, beweisen (...), dass Amerikaner und Negereein Geistesanlagen unter die
tibrigen Glieder der Menschengattung gesunkene Rass&

4. DAS INDIGENE ,SUMAK KAWSAY*

Die CAOI (Coordinacion Andina de Organizacion Irefigs), der Dachverband
andiner indigener Organisationen, verweist alsgede Versionen des ,Gut Lebens” u.a. auf
.,Ssumak kawsay“ (kechwa in Peru bzw. kichwa in Earad,suma gamafia“ (aymara in
Bolivien), ,fiande reko” (guarani in Paraguay), wels die heute bekanntesten Formen des
indigenen ,,Gut Lebens” darstellen; sie verweiseerauch auf das Verstandnis der Mapuche
(Chile  und Argentinien), Kolla (Argentinien) und rgehiedene Volker des
Amazonasgebietes, die zum Beispiel in der COICAof@madora de las Organizaciones
Indigenas de la Cuenca Amazonica) organisiert sind den Begriff ,Maloka® in die
Diskussionen einbringen, um sich auf ein ahnlicbdssches Paradigma zu beziehen (vgl.
Huanacuni 2010).

Jenseits der Vielfalt der Traditionen wird dennoem gemeinsamer ethischer
Hintergrund von indigenen Organisationen und Fatkle anerkannt, wobei sich das
verfassungsmafige ,sumak kawsay“ auf die indigeraglifionen bezieht, jedoch ein neues
Paradigma konstruiert, welches auch auf andereitioaen zurlckgreift, z.B. u.a. auch auf
afroecuadorianische Traditionen (Walsh 2009), aesh z.B. auf sozialistische Anséatze,
worauf im Folgenden noch naher eingegangen wird.

Im Gegensatz zu abendlandischen Anséatzen bezight,simak kawsay* nicht nur
auf das ,,gemeine Wohl* des modernen Menschen, pefasst alles, was existiert, was den
Einklang und die Harmonie zwischen allem, was existerhalt." (Huanacuni 2010: 32) Es
geht um ein Ideal, das bei den indigenen Gemeiftecheveiter tradiert worden ist, namlich,
eines ,vollkommenen Lebens* bzw. einer ,Lebenskun&arcia 2004: 185), die die
Beziehung zwischen Menschen und Natur nicht alslogischen Bruch versteht:

“Gut Leben ist das Leben in Fulle. Wissen, in Hanreaund Gleichgewicht zu
leben; in Harmonie mit den Zyklen der Mutter Erdes Kosmos, des Lebens und der

5 Vel. dazu Wimmer 1992.



David Cortez; Heike Wagner (2010) Zur Genealogie iddigenen "guten Lebens" (“sumak kawsay") in Bougin: Leo Gabriel, Herbert
Berger (Hg.) Lateinamerikas Demokratien im Umbruolandelbaum verlag, 167-200.

Geschichte und im Gleichgewicht und stdndigem Regpé jeglicher Existenzform.”
(Huanacuni 2010: 32)

Dabei handelt es sich nicht um das romantischal Elaes birgerlichen Subjektes. Es
geht vielmehr um die Ausarbeitung eines ethischemzips, das durch die Moderne
subalternisierte Lebensformen zum Ausdruck brifis Auftreten des indigenen ,Guten
Lebens* setzt daher eine ,Dekolonialisierung® (Wal2009) der lateinamerikanischen
Moderne voraus, deren kapitalistische Durchsetziogg ethnisierende Strukturen bzw. durch
rassistisch gepragte Asymmetrien ermoéglicht wuitdmter der ,Kolonialitdt der Macht”
(Quijano 2000) stecken aber nicht nur nach rasststin Kriterien strukturierende Praktiken,
sondern auch ein Wille zur Beherrschung der Natur.

Das Auftreten des indigenen ,sumak kawsay“ verhgith anders als die
~Wiedergeburt* (Fenner 2007) des abendlandischereg Lebens®. Vielmehr drickt es eine
Kritik an liberalen Traditionen aus, indem die Refez des indigenen ,Gut Lebens” die
Gemeinschaft ist. Die Rechtfertigung individuell@aten und Handlungen finden daher
innerhalb der Gemeinschaft statt, welche als Teit Natur und im Einklang mit ihr
verstanden wird.

Im Unterschied zu Kants Ausschluss des ,guten Lebeans der Ordnung der Kritik der
.praktischen Vernunft® geht es zudem um ein kostigerstandenes und gerechtfertigtes
,Gut Leben®. Das ist der Grund, weshalb die Aufweg der Natur als Begriindungsebene
eines ,Guten Lebens® ihre kritische Schérfe alsottakiales Projekt erreichen kann. Die
kantische Darstellung des ,guten Lebens® kann Itgege nur innerhalb einer
intellektualisierten bzw. anthropologisierten Natarstanden werden.

»Gluckseligkeit ist der Zustand eines verniunftig®esens in der Welt, dem es
im Ganzen seiner Existenz alles nach Wunsch unteiMieht, und beruht also auf der
Ubereinstimmung der Natur zu seinem ganzen Zweckafit KpV §124)

Estermann macht genau auf diesen Unterschied aksgara; dass namlich ethische
Paradigmen bei indigenen Volkern Lateinamerikas, allem im Andengebiet, Natur und
Ethik innerhalb eines holistischen Konzeptes foratah. Er fasst dies in zwei Grundsatze,
die Abstand gegenuber einem anthropologisch awtgeten Ansatz nehmen. Der erste
bezieht sich auf die Aufwertung der Natur als Funeat der Ethik:

.,Handle so, dass Du zur Bewahrung und zum Forthesta@ler kosmischen
Ordnung der lebensschaffenden Beziehungen beituigsStorungen dieser Ordnung
vermeidest.” (Estermann 1999: 258)

Der zweite Grundsatz schlagt das Reziprozitatzjgrider indigenen Traditionen als
Kriterium einer ethischen Handlung vor. Dabei werdée gemeinschaftlichen Implikationen
der menschlichen Handlung betont:

.Handle so, dass dein Verhalten die entsprechendekd®stattung eines
erhaltenen Gutes oder Dienstes ist oder aber dgeaightet ist, dass die Beglinstigten
das Gut oder den erwiesenen Dienst proportionagickarstatten konnen.” (Estermann
1999: 266)

Die Verflechtung von Gemeinschaft und Natur ist @rundlage einer ,kosmischen
Ethik“, die mit einer Umdeutung der Politik auf di€rise des ,anthropozentrischen
Utilitarismus® (Gudynas 2009) reagiert. Dabei werdgnterkulturalitat® und ,Natur” als
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Leitbegriffe eines politischen Paradigmas eingdfuhdie vor allem bei den
verfassungsmanRigen Reformen Ecuadors und Bolideuntich werden.

5. DAS ,SUMAK KAWSAY*“. REAKTIONEN

Unterschiedliche Organisationen, politische Partei Institutionen und zu
verschiedenen Kontexten gehdrende Personen hablers@ivohl kritisch als auch positiv
gegenuber des hinter dem Begriff stehenden pdigisd&onzeptes gedulRert. Generell erfolgte
eine rasche Akzeptanz des Begriffes in 6ffentlicBeskussionen, welche ihren Hohepunkt
erreichte, als das ,sumak kawsay‘ von untersctihdh Akteurlnnen in den
verfassungsmafligen Diskussionen aufgenommen urce(@ath in die Verfassung selbst
Ubernommen und somit legitimiert wurde. Innerhadly dcuadorianischen Gesellschaft hat
der Begriff mindestens fiinf Reaktionen hervorgemutée im Folgenden dargestellt werden.

Erste Position: Eine liberal konservative Sichie die Aufnahme des indigenen
.Ssumak kawsay* als umfassendes ethisches, poléscRaradigma als Triumph der
.Barbarei“, als Untergang der ,Zivilisation® bzw.lIsa Hindernis des ,zivilisierten®
Nationalstaates versteht. In Anlehnung an posiisab-koloniale Argumentationen werden
dabei alte und bis heute existierende rassistidetester bzw. Mestizisierungsmuster
reaffirmiert (vgl. Cortez 2010).

Zweitens: Der Ruckgriff auf indigene Traditionerdie zentrale Stelle der
.LPachamama®“ (,Mutter Erde“) und des gemeinschdfdit Lebens im Verstandnis des
~sumak kawsay“ werden der Romantik zugeschriebereDwird inhaltlich und historisch an
das Verstandnis des ,guten Wilden* und an den Amfales zwanzigsten Jahrhunderts
entstandenen ,Indigenismus* angeknupft. Indigeneldistandskampfe, politische Projekte
und Kritik am Kapitalismus innerhalb der Modernereen hier jedoch vergessen.

Drittens: Indigene Traditionen werden spatestens dab flnfziger Jahren als
vormodernes Stadium auf dem Weg zur ,Entwicklungzwb zu industrialisierten
Gesellschaften verstanden. Ab den achtziger Jahmemden indigene Traditionen
»=aufgewertet” und in ,multikulturelle* bzw. ,neol#rale” Projekte als ,kulturelles Element®
Jintegriert*. Rechtsorientierte Regierungen, die liank und NGOs sind die Hauptvertreter
dieser Position (vgl. Chuji 2008).

Viertens wird ,sumak kawsay“ als gegenwartiger @#igmus dargestellt. Der
Ruckgriff auf altes indigenes Wissen wird als pstlhe Manipulation der Massen seitens
Regierungen in der momentanen ,Linkswende® vielateihamerikanischer Staaten
betrachtet. Dabei werden sowohl die gemeinsamerkamgplexen historischen Beziehungen
zwischen indigenen Organisationen und linksorietgie Parteien bzw. Gruppen als auch die
gegenwartige Einbettung des ,sumak kawsay“ alsnelier Begriff sozialistischer Projekte zu
wenig bertcksichtigt.

Funftens: Auf dem Hintergrund der indigenen Tihadién und Organisationen wird
.,Ssumak kawsay“ u.a. von Indigenen, sozialen Bewgganund NGOs als alternatives
Paradigma und Antwort auf die globale Krise derefdt-kapitalistischen Zivilisation
vorgeschlagen. ,sumak kawsay“ wird so zum Leitfégeines ,postkolonialen Staates”.
Dabei wird ein politisches Konzept ausgearbeitegs dauf ,Plurinationalitat® und
.interkulturalitat” zielt. Das ,sumak kawsay" driick diesem Sinne aus, was Luis Macas bei
seiner Antrittsrede als Prasident der CONAIE, déf3ten indigenen Organisation Ecuadors,
im Jahr 2005 formulierte:

,Lasst uns unsere Kenntnisse, unser Wissen undeaifsgadigmen auf dem
Hintergrund des Kontinents Abya Yllaschaffen. Wir miissen das Denken

¢ “Abya Yala” ist eine indigene Bezeichnung fiir den amerikanischen Kontinent. Abya Yala bedeutet ,,Erde in voller Reife” bzw. , fruchtbares
Land“ und stammt von den Kuna in Panama (vgl. Estermann 2010: 261).
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dekolonialisieren. Wir miussen die Geopolitik dess¥eéns als Antwort auf die Krise
des Abendlandes verédndern, als ein alternativegl®reiner neuen Gesellschaft und
Entwicklung. Lasst uns aus dem politisch-kulturellend epistemischen Widerstand
einen Vorschlag und eine Lebenswirklichkeit schafie Harmonie mit der Mutter
Natur.“ (Macas 2005)

6. ,SUMAK KAWSAY*“ ALS DEMOKRATISCHER WANDEL

Das im Ruckgriff auf indigene Traditionen formuteer,Gut Leben® beinhaltet als
Basis fur die Ausarbeitung eines politischen Pgmads ethische, politische und soziale
Aspekte. Dabei werden eine utilitaristische Bezrehuler Menschen zur Natur, eine
monokulturell-koloniale Ausrichtung des Staates et asymmetrische Strukturierung der
Gesellschaft kritisiert. Zudem formulieren indige@gganisationen, soziale Bewegungen,
NGOs etc. im Ruckgriff auf das ,sumak kawsay“ eigeaes Entwicklungskonzept, die
Gedanken eines ,plurinationalen® Staates und eimeterkulturellen® Gesellschaft. Im
Folgenden werden in Anlehnung an Quijanos und Véafstsatze sowohl die historische als
auch die gegenwartige politische Konstruktion di€&egriffe dargestellt.

Rassismus ist eine Strukturierungskraft der latagrékanischen Gesellschaften, deren
heutige Ethnostratifizierung (Weil3e, Mestizinnrdigiene und Schwarze) in der Kolonialzeit
(XVI-VIIl Jh.) grundet. Die Erfindung der ,Rassef,Weil3e“, ,Indigene”, ,Schwarze" u.a.)
setzt eine historisch umfangreiche ,Kolonialitdtr dslacht* (Quijano 2000) bei der
Umsetzung der kapitalistischen Moderne in Latein#dae voraus. Auch nach den
Unabhangigkeitskdmpfen wurde die alte koloniale Mord) von den neu gegriindeten
Nationalstaaten (XIX Jh.) bewahrt. Bis heute siatiat Indigene und Afroecuadorianerinnen
strukturell in der ecuadorianischen Gesellschaskrininiert, besonders ausgebeutet und
ausgeschlossen.

Das indigene ,,Gut Leben* wertet dementgegen kuleiifferenzen auf politischer
Ebene auf, wodurch die Hegemonie eines monokultdrédolonial konzipierten Staates
gebrochen wird (vgl. Walsh 2008a). Dabei tritt dritulturalitat” bei den verfassungsmalfigen
Debatten nicht als ,Minderheits- bzw. Anerkennurggix® eines liberalen
Multikulturalismus auf; sie stellt vielmehr ein uassendes politisches Projekt dar, bei dem
soziale, politische, kulturelle und 6kologische Akig beriicksichtigt werden. Als soziale
Konstruktion ist ,Interkulturalitat® daher sowohlifautopisch-regulative Aspekte als auch auf
politisch konkrete Praktiken der indigenen und alezri Akteurlnnen der ecuadorianischen
Gesellschaft zurtickzufiihren.

Der in der Geschichte Ecuadors bzw. Lateinameridaminierende politische
Liberalismus homogenisiert hingegen kulturelle &i&nzen im Namen der Nation eines mit
.pblanco” (,weil3*)/ mestizo“-Werten identifizierterBurgers. In Unterschied zu diesem
liberalen Verstandnis wird die ,Einheit* der Natiam den verfassungsmafligen Debatten auf
dem Hintergrund der historisch kulturellen Vielfeltuadors als ,Plurinationalitat* konzipiert
und versteht sich so als politische Alternativee BPragung des Begriffes ,Plurinationalitat”
kann auf die am Anfang des zwanzigsten Jahrhundetstandenen Beziehungen zwischen
sozialistischen und indigenen Organisationen zigéfikhrt werden. Die heutigen indigenen
Organisationen haben sie jedoch als politische dfard) in die 6ffentlichen Debatten
eingefuhrt. So umfasst bspw. laut CONAIE, der gedfdndigenen Organisation Ecuadors,
eine ,indigene Nationalitat’, eigene Ethnizitat,geme Kultur, gemeinsame Geschichte,
territoriale Verwaltung und politische Autonomie:

»Wir indigenen Volker haben einen gleichen Urspruaeme gemeinsame Geschichte
und eigene Sprachen; in unseren Territorien wewdervon unseren eigenen Gesetzen,
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Brauchen und Glaubensvorstellungen sowie von sazigkonomischen und politischen
Organisationsformen geleitet.“ (Conaie 1997: 47)

Jenseits einer ,Anerkennungspolitik* (Liberalismwsd Kommunitarismus) zielt die
~Plurinationalitat auf eine postkoloniale Umstrukierung des Staates. Plurinationalitat
(Differenzen) und Interkulturalitdt (Gemeinsamke)tekonnen dabei als komplementére
politische Prinzipien verstanden werden (Walsh )08

7. .SUMAK KAWSAY* ALS ENTWICKLUNGSPARADIGMA

Die heutige Relevanz des indigenen ,Guten Lebenst Rahmen der
Entwicklungsdebatten lasst sich u.a. historisch deiin Scheitern des modernen Umganges
mit der Natur und deren sozialen Auswirkungen eekld Dass Instrumentalisierung bzw.
Zerstorung der Natur im engen Zusammenhang mitivesSteigerung der Armut steht, ist
etwas, das in Lateinamerika ganz besonders in @680et Jahren beim Einsatz neoliberaler
Politiken spurbar war. Gleichzeitig wurde der Rudkgauf alte indigene Traditionen und
deren 6kologische und soziale Beitrage von eindtweéen Offentlichkeit dynamisiert, die
bei internationalen Kongressen und Organisationeh die ©6kologischen Grenzen des
Planeten aufmerksam machte. Dazu zé&hlen u.a. digekemz von Rio (1992), zahlreiche
Deklarationen und Dokumente der Vereinten Natiomge auch Stellungnahmen von
Regierungen und NGOs.

Escobar hat in diesem Zusammenhang auf die Amédles von Harry Truman als
Prasident der USA (1949) aufmerksam gemacht, in pgtegrammatisch der Geist der
modernen Entwicklung als wirtschaftliches Wachsuunch Wissenschaft und Technik zum
Ausdruck kommt und welche als Gegenpol zum Entwiogsverstandnis des ,sumak
kawsay" verstanden werden kann:

,GroRRere Produktion ist der Schlissel zu Wohlstand Frieden. Und der
Schlussel zu groRRerer Produktion ist eine starkecdk energischere Anwendung von
modernem wissenschaftlichem und technischem WiSsen.

~Sumak kawsay“ (kechwa/kichwa), ,suma gamana“ (agpeoder ,fande reko*
(guarani) sind keine Begriffe, die den modernen z€mten von ,Fortschritt oder
~-Entwicklung* entsprechen oder analog dazu verstangderden konnen (Gualinga 2003). Im
Unterschied zu produktionsorientierten Ansatzen dwiArmut zum Beispiel als
umstandsbedingt und absurd betrachtet, da sie Jemheit Gber die Behandlung der Natur
und eine Verweigerung der ,sozialen Netze“ (Guaing003) voraussetzt, welche die
Reziprozitat erhalten und Armut verhindert, indentigegen der Akkumulation einzelner
Personen eine generalisierte Umverteilung der Gkuéiurell und sozial geregelt ist. Die
Natur als holistisches Konzept und nicht dem Meeschusgelagertes Objekt ist der Grund,
weshalb auch Begriffe wie ,Nachhaltigkeit® oder ,@#ntwicklung® von indigenen
Organisationen abgelehnt und u.a. als eine Steatdg)i neoliberalen Politik der Weltbank
und Regierungen betrachtet werden (vgl. Chuji 2008)diesem Sinne bleibt auch im
Unterschied zum Verstandnis der verschieden ingigefraditionen des ,Gut Lebens” die
von Nussbaum vorgeschlagene EinschlieBung der Mégweine der zehn ,Grundfahigkeiten
des Menschen® zu anthropozentrisch: ,Die Fahigkeityerbundenheit mit Tieren, Pflanzen
und der ganzen Natur zu leben und pfleglich miethamzugehen® (Nussbaum 1999: 58).

Liberale bzw. kommunitaristische Diskurse verstedenNatur nicht als ein Ziel an
sich, von dem aus die Menschen ihre eigene Wirdafegtigen konnten. Die Natur wird
vielmehr als ein Mittel verstanden, das, wenn notlig zerstort werden kann, um

7 Truman, zitiert in: Escobar 1998: 19.
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menschliche Bedurfnisse zu befriedigen. Im Unteestlzu diesen Ansatzen beinhaltet das
indigene ,Gut Leben® eine ,holistische” Perspekfiwgelche nicht die Anhaufung von
materiellen Gutern ins Zentrum stellt, sondern sicielmehr als eine Gesamtheit
harmonischer Beziehungen zwischen der Umwelt undaolgalen Reziprozitat versteht. Das
indigene ,,Gut Leben® ist somit mit dem 6konomisdhigchen Liberalismus unvereinbar, da
dieser einen Bruch, die Unterwerfung und Instrumkierung der Natur sowie der
menschlichen Beziehungen bedeutet.

Die verfassungsméafRige Ausarbeitung des ,sumak Kévada Entwicklungskonzept
greift also auf indigene Traditionen zurlck. Sieokgt aber auch im intensiven Gesprach mit
aul3erlateinamerikanischen Autorinnen und Tradiofal. Gudynas 2009a, Acosta 2009).
In dieser Hinsicht wird immer wieder auf die diskiven Ahnlichkeiten mit Arne Naess
(1912-2009), einem der wichtigsten Vertreter deref@ndkologie” (,Deep ecology”) oder
mit Aldo Leopold (1887-1948) hingewiesen, der Mitkes zwanzigsten Jahrhunderts grof3en
Einfluss mit seiner ,Ethik der Nachhaltigkeit“ hat{vgl. Carpio Benalcazar 2008). Das
indigene ,,Gut Leben* kann zudem in Anlehnung anaqgf@ministische” Anséatze wie z.B.
Vandana Shivas als epostkolonialegpolitisches Konzept verstanden werden, in dem anti
Okologische, aber auch patriarchale Prinzipienvibeden werden (vgl. Shiva 1989).

8. ,SUMAK KAWSAY*“ UND GESCHLECHT

Das indigene ,sumak kawsay‘ beinhaltet auch eingere Sicht auf die
Geschlechterverhdltnisse. Bei indigenen Traditionsh Geschlecht nicht nur ein
anthropomorphes bzw. kulturelles Prinzip, sondern einkosmisch allumfassender
Lebensausdruck. Dabei lasst sich der abendlandjgattbropozentrismus” auf Grund seines
ontologischen, ,logozentrischen® Bruchs mit der WNatals ,androzentrischer® Ansatz
verstehen.

Die verfassungsmalligen Auseinandersetzungen graifeim auf das ,sumak kawsay"
zurtick, um die patriarchal / androzentrisch auspégte ,Kolonialitdt der Macht* (Quijano
2000) und die dabei historisch konstruierten Gesttierverhaltnisse der modernen
lateinamerikanischen  Gesellschaften in  Frage zu lleste Dabei werden
Geschlechterverhéltnisse aus einer ,feministiscRenspektive” (Magdalena Ledén 2008b)
innerhalb eines alternativen Entwicklungsparadigatageschlagen.

Es ist hierbei jedoch notwendig, zwischen ,sumakwday/“ und dessen
Geschlechterprinzipien alkonzeptund denkonkret gelebten Geschlechterbeziehungen
unterscheiden. Heutige Geschlechterbeziehungencizensindigenen Mannern und Frauen
kénnen (wie auch unter Weil3en, Mestizinnen und éduadorianerinnen) durch Gewalt und
Asymmetrien gepragt sein und somit nicht dem Konhdep ,sumak kawsay“ entsprechen. So
gibt es z.B. auch eine indigene (Frauen-)Bewegud@ fur Veranderungen der
Geschlechterbeziehungen und Uberwindung von Gesuelgiewalt, u.a. im Rickgriff auf
das ,sumak kawsay", kampft.

Aufgrund existierender Asymmetrien und Geschlegsenlt halten liberal-
positivistische Ansatze sowie dominante Stereotypealer ecuadorianischen Gesellschaft
indigene Geschlechterverhéltnisse jedoch pausdirabgymmetrisch und gewalttatig. Die
Geschlechterbeziehungen sind jedoch komplex unchérgleichzeitig symmetrische wie
asymmetrische Beziehungen beinhalten, ohne Kompiamtit und Reziprozitat
auszuschlieBen (vgl. Mader 1977). Andererseits ereidhistorische Analysen, dass
asymmetrische Geschlechterbeziehungen inklusive ciBashtergewalt u.a. durch die
Kolonialisierung eingefuhrt wurden (vgl. Wagner BDIEs ist zwar unklar, wie die konkreten
Geschlechterverhéltnisse vor der Kolonialzeit geaassahen, aber mit der Kolonialisierung
und Evangelisierung wurde die heutige Form patniaier Gesellschaft institutionalisiert (vgl.
Grubner et al. 2003). Dabei erhielten Frauen wenigeechte und legale
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Handlungsmadglichkeiten, eine patrilineare Erbfolg&rde staatlich institutionalisiert und die
patriarchal verwaltete Familie als Garant der demiaOrdnung etabliert (vgl. Chambers
1999). Die Machtbeziehungen nahmen sexualisierieetimisierte Formen an, was sich z.B.
in der massenhaften Vergewaltigung indigener Frawsh dem damit verbundenen ,Recht
des Herren auf Entjungferung“ zeigt (vgl. Chant&Rea 2003). Mit der Kolonialisierung
wurde ein System von Unterordnung und Ausbeutunidmppelmoral, Betrug, gewaltsamen
zwischenmenschlichen Beziehungen und Alkoholismasrechtfertigendem Mechanismus
etabliert (vgl. Wagner 2010).

Das indigene ,sumak kawsay* geht jedoch von der glementaritdt und Reziprozitat
der Geschlechter aus, welche sich auch kosmologisder Ordnung der Natur spiegelt. So
besitzen bspw. auch Orte wie Vulkane ein mannlicbdser weibliches Geschlecht und
erganzen sich gegenseitig. Im Unterschied zu abBeddichen Traditionen werden
Geschlechterverhéaltnisse daher nicht anthroposehtrfundiert. Sie zielen vielmehr auf die
Erhaltung eines kosmisch ausgerichteten ZusammemiebGeschlecht nimmt an der
.Kosmischen Relationalitdt® des Seienden als ,kanpEntare Polaritaten* teil (vgl.
Estermann 1999). Eine sex (Natur) / gender (KukWwhterscheidung wie in vielen Ansatzen
der Gender Studies ist daher unmégfich.

Im Unterschied zu liberalen Ansatzen ist das an@eschlechterverstéandnis ein auf
ein komplementagemeinschaftlichekeben zielendes Konzept. Die Gemeinschaft (,Ayllu®
ist dabei eine multifunktionale Institution, dieddgische, politische, gesellschaftliche und
religiose Aspekte beriicksichtigt. Manner und Frager im Ayllu Teil komplementarer,
austauschbarer Geschlechterverhaltnisse. ,Pachdmsitelt dabei das lebensschaffende
weibliche Prinzip des andinen ,Gut Lebens* dar. Allerdingank Leben als ,weibliches*
Prinzip nur in Bezug auf seinkomplementar,mannliche Polaritat verstanden werden;
andere, z.B. homosexuelle Geschlechteridentitated,ausgeschlossen.

Das Ineinander von Geschlechterkonzepten, GemaifiscBolidaritéat, Reziprozitat
und Lebensschaffung hat direkte Auswirkungen awg ®Warstandnis von Wirtschaft und
Entwicklung. Ein auf das indigene ,,Gut Leben” zutgieifendes Entwicklungskonzept strebt
nach Solidaritdt und Reziprozitat der wirtschaftto Ordnung und basiert auf dem Prinzip
der Schaffung und des Erhalts des Lebensdarmonie mit der ,Mutter Erde” (vgl. Irene
Le6n). Dabei geht es um eine lebenserhaltendeab®hépflegende Okonomie.

“Das letztendliche Ziel der Okonomie der Lebengpdldeconomia de la
crianza] besteht nicht darin, Geld anzuhaufen, uath und Herrschaft zu erhalten
(...), sondern ganz im Gegenteil geht es darumsdasmqg kawsafverstanden als ein
angenehmes, harmonisches, erfilltes und beschsidefen) miteinander zu teilen,
das ein Zustand volliger Harmonie mit sich selbst den SeinesgleicheRng, mit
der Natur $allgg und den GottheitenWak’a darstellt, welche auf3erdem an den
Prozessen der Distribution und des Konsums derrGiiie Dienstleistungen beteiligt
sind, ebenso an der gemeinschaftlichen Bemuhudg,sgilbst und alle Lebewesen zu
erndhren (...).” (Enriquez Salas 2008: 1)

9. ,GUT LEBEN” UND SOZIALISMUS

Das indigene ,Gut Leben” (,sumak kawsay") bearlieatigf historischer, theoretischer
wie politischer Ebene die tiefen und komplexemldtirellen Veranderungen unserer Zeit,
weshalb auchsozialistischeDiskurse auf dieses kritische Potential zurtickgrei Dazu
gehoren u.a. die globale Krise, die 6kologischeakmbphe, aber auch die Grenzen des
.realen Sozialismus"“. Eine dekoloniale Perspekstait moderne Ansétze in Frage, welche

8 Vgl. auch die Kritik Judith Butlers an der sex-/gender-Unterscheidung, welche jedoch deren jeweilige soziale und kulturelle Konstruiertheit im
Zentrum der Analyse hat (Butler 1991).
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nicht nur den liberalen (kapitalistischebfopien implizit ist, sondern auch den ,realen”
Sozialismen, und entwirft auf dem Hintergrund eibenstrukturierung des Umgangs mit der
Natur (Entwicklungskonzept), mit kulturellen Difemizen (Plurinationalitat) und mit den
Geschlechterverhéaltnissen alternative politisch#n@ngen bzw. Lebensparadigmen.

Uber das 20. Jahrhundert hinweg lasst sich in hateerika eine enge Beziehung
zwischen sozialistischen bzw. kommunistischen Rarteund indigenen Organisationen
beobachteh) eine Beziehung, die jedoch nicht ohne Spannung $® erfolgte eine
theoretisch-politische Unterordnung der indigeneaw&gungen, vor allem ihrer ethnischen
Forderungen, unter eine Klassenanalyse; es kammaaloh beobachtet werden, dass sowohl
okonomische (Klasse) als auch kulturelle (ethniscRerderungen gestellt wurden (vgl.
Cueva 2007). Am Ende des 20. Jahrhunderts habemndigenen Organisationen selbst
Positionen sozialistischen Ursprungs hervorgebradfiik am Kapitalismus / Imperialismus
/ Kolonialismus; Aufweis der ©6konomischen Dimensiates ,indigenen Problems®
Einfuhrung der politischen Perspektive der ,Plutioralitat”, etc. Die Aufnahme des ,sumak
kawsay" in ein sozialistisches Projekt im Rahmem derfassungsméaiigen Debatten war
jedoch nur auf Grund der historischen Verflechturan indigenen Organisationen und
Jlinksorientierten“ Organisationen und Parteien hidhg Dabei entstand eine Vielfalt von
Anséatzen, welche das indigene Paradigma des ,Gugbens” als sozialistisches Projekt
darstellen. Diese werden im Folgenden naher skizzie

Es ist kein Zufall, dass das ,sumak kawsay“ und ¢®ozialismus des 21.
Jahrhunderts* (Dieterich 1996) am Ende des 20.hiadalerts als politisch relevante Begriffe
auftreten. Laut Dieterich befinden wir uns in deitdier ,zweiten Moderne*. Dabei I&sst sich
eine strukturelle Erschopfung der birgerlichen Institutionen, der iamatlen
Volkswirtschaften, der Klassengesellschaft, demimen Demokratie und der burgerlichen
Subjekte feststellen. Im Rahmen dieser epochaleéselgieht der Autor die Notwendigkeit
eines ,neuen historischen Projekts”, dessen Zentienschaffung einémumanistischemind
sozialistischen,partizipativen Demokratie” darstellt. Die drei ¢en Herausforderungen
seien dabei die Ausbeutung, die Herrschaft und dmtfremdung in der
Menschheitsgeschichte 1. mit den Anderen als okasuima Wesen (Klassen); 2. mit der
Natur (Okologie); 3. mit der Frau (Sexismus) undmdit anderen ethnischen Gruppen
(Rassismus). Die Strategie zur Verwirklichung dieseuen Gesellschaftsform soll ein
Programm sein, mit dem Lateinamerika Uber einemgidrealen Machtblock” zum neuen
Sozialismus gelangt. In Dieterichs Ansatz kann mBEmemen wie Natur, kulturelle
Differenzen und Geschlecht erkennen, die spaterderiverfassungsméaiigen Debatten im
Zusammenhang mit dem ,sumak kawsay“ bearbeitet @urd

Dass sozialistische Projekte eine Antwort auf diebale Herausforderung der
Okologischen Krise geben missen, ist Thema dessg#alistischen Manifests” von Kovel
und Lowy (2002). Generelle Annahme des ,Okosoazialis’ ist eine ,Weltgesellschaft in
Okologischer Harmonie mit der Natur”. Dabei gehtues eine Wirtschaftsordnung, welche
auf einer ,0kologischen Produktion“ basiert und d@& Uberwindung der aktuellen
O0konomischen und 6kologischen Krise erlaubt, wighaum die Schaffung einer ,realen® und
.partizipativen Demokratie“. Mit Dieterich teilt dékosozialistische Ansatz das allgemeine
Ziel der Befreiung der Menschen von Unterdrickuspeziell derjenigen aufgrund von
Geschlecht und Rasse. Die Autoren betonen (Kovetl2002), dass dieser Ansatz nicht mit
einem sozialdemokratischen Projekt zu verwechsety da er das kapitalistische
Wirtschaftssystem und burokratische Modelle dealgme Sozialismus® in Frage stellt. Léwy
macht in diesem Zusammenhang zudem auf russischeistreche Vorlaufer des
,Okosozialismus“ wie Serge Podolinsky, Vladimir Yiadsky u.a. aufmerksam. Die zentrale
Stelle der Natur bei diesen Ansatzen ist etwas, leiaht in Verbindung mit den indigenen

9 Zur Geschichte der indigenen Bewegung und ihres Verhaltnisses zu marxistisch-sozialistischen Parteien vgl. Becker 2008; Cueva 2007; Rodas
2006.
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Traditionen des ,sumak kawsays“ gebracht werdemk&fichtsdestotrotz kommen beide
Ansatze aus verschiedenen Weltsichten.

Der ,linke Biozentrismus“ von Gudynas (2009a) galiier die humanistischen
Ansatze des ,Sozialismus des 21. Jahrhunderts“desd,Okosozialismus* hinaus und steht
in Kontinuitdt mit der so genannten ,politischen diiigie®, die u.a. auf Arne Naess
»Tiefendkologie” und Aldo Leopolds ,Ethik der Erdefurtickgreift. Unmittelbarer Anlass
von Gudynas Uberlegungen ist die zentrale StelteNdgur bzw. ,Pachamama*“ in der neuen
ecuadorianischen Verfassung (2008). Dabei geht esers Meinung nach um eine
.biozentrische Wende*, die eine Kritik am ,anthr@eatrischen Utilitarismus® tbt, weil die
Natur nicht auf ein Objekt 6konomischen Wertes rgetti wird. Die Natur hat fur Gudynas
Jntrinsische Werte“ bzw. kann nur aus einer Weldegditat heraus verstanden werden: u.a.
Okologische, lebensschaffende, spirituelle und rapiblogische Werte. Im Unterschied zum
»LAnthropozentrismus® ist das verfassungsmallige @unkawsay* ,biozentrisch® zu
verstehen. Bei diesem seien intrinsische Werteahlvdingig von einer menschlichen
Nutzung, d.h. jenseits des anthropozentrischen 1Bagees Gebrauchswert-Wechselwert
gegeben. Der Kampf der ,politischen Okologie* umesjUmweltgerechtigkeit* sollte daher
auch zu einer Ausarbeitung einer ,OkobiirgerscHéfiten.

Beim ,Sozialismus des Gut Lebens” nach De Sous&0S48010) geht es schliel3lich
nicht nur um einen simplen Wechsel vom Kapitalismmism Sozialismus, wie der
programmatische Titel nahe legen konnte. Es geditnehr um eine ,Zivilisationswende*,
welche den Ubergang vom Kapitalismus zum Sozialssmvwom Kolonialismus zur
Dekolonialisierung und Selbstbestimmung, zum Ende Rassismus und zum Ende der
Vernichtung meint. Im Unterschied zur kolonialembneokolonialen Politik wird ,Vielfalt*
als Prinzip der Partizipation der Bevolkerung imezi demokratischen und sozialistischen
Gesellschaft eingefiihrt. In dieser Hinsicht seugiflationalitat” keine Bedrohung der Einheit
der Nation, sondern vielmehr Ausdruck eines ,plationalen Nationalismus”.

.Die Burgerrevolution ist keine liberale Revolutiores handelt sich um eine
Revolution, welche mittels der Plurinationalitde douveranitat des Landes starkt. Es
ist ein plurinationaler Nationalismus.” (De Sousat®s 2010: 22)

10. ZUSAMMENFASSUNG

Das aktuelle ethische Paradigma des ,sumak kawsatgteht auf dem Hintergrund
der indigenen Traditionen, aber es bendétigt eifkekibve Leistung, bei der unterschiedliche
Volker, Akteurlnnen und Organisationen ein gemamss politisches Projekt schaffen.

Das Auftreten des indigenen ,sumak kawsay“ ermaglieine Dekolonisierung des
,Zivilisatorischen® Gehalts des historischen Veftauder ecuadorianischen bzw.
lateinamerikanischen Moderne. Dabei werden nicintdmel koloniale Ordnung der liberalen,
kapitalistischen Utopien hinterfragt, sondern audie Mdoglichkeiten des ,realen”
Sozialismus.

Das indigene ,sumak kawsay“ umfasst als Basis férAlsarbeitung eines neuen,
umfassenden politischen Paradigmas ethische (Meéwatir), politische (plurinationaler
Staat) und soziale Aspekte (interkulturelle GeshHdt). Diese Neugrindung der Politik hat
sowohl historische als auch utopisch-normative kspe

Das ,sumak kawsay“ stellt die Frage nach dem Sies mhenschlichen Lebens vor
dem Hintergrund einer holistischen Beziehung zutuNd Kosmos. Dabei werden die
Grenzen und Auswirkungen des historisch dominant@mthropozentrismus® der
abendlandischen bzw. modernen Traditionen kritisearbeitet. Die heutige Aufwertung der
Natur bzw. der Pachamama erfolgt im Gesprach nalaifsch-politischen Ansétzen.
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Das indigene ,sumak kawsay“ ist mit dem Okonomistischen Liberalismus
unvereinbar, da dieser einen Bruch, die Unterwegrfund Instrumentalisierung der Natur
bedeutet. Vom ,sumak kawsay“ ausgehend wird einviEktungskonzept entworfen, in dem
der Mensch als naturgebundenes und naturfreundlMbesen verstanden wird.

Im Unterschied zu liberalen Ansatzen ist das an@@eechlechterverstandnis ein auf
ein komplementagemeinschaftlicheseben zielendes Konzept. Die Geschlechtervertssini
werden im Gesprach mit feministischen bzw. Okoldggn Ansédtzen als Basis einer
solidarischen Okonomie verstanden.

~Sumak kawsay* vertritt innerhalb eines ,soziabstien® Diskurses einethische,
politische Perspektive, in der sich die Verwirklichung als MemalternativenParadigmen
offnet, welche versuchen, d&ruch der Menschen untereinander und mit ihrer nattrfiche
Umgebung zu verandern.

11. SCHLUSSFOLGERUNG

~Sumak kawsay“ bezieht sicht auf die kollektive dteng von Volkern,
Organisationen und Individuen, die im Ruckgriff alfe indigene und andere Traditionen
Alternativen auf die Krise der dominierenden abéndischen Lebensweisen formulieren.
Verdienst des ,sumak kawsays*“ ist der Entwurf eidekolonialen Moderne auf der Basis
eines demokratischen Zusammenlebens untereinanéiarmonie mit der Natur.

Die Natur wird dabei nicht nur als ein wichtigerp&&t bertcksichtigt, sondern bildet
das Zentrum des Verstandnisses der Welt, des Zusalebens und eines erfillten Lebens.
Dies hat Auswirkungen auf die Okonomie und das Mednis von Entwicklung, aber auch
auf das Leben in Vielfalt und Harmonie der Gesditiec

~Sumak kawsay" kann daher der Grundstein einesdtlen Paradigmas sein, das die
historische Schaffung der menschlichen Freiheit eotzerstérerischen Bruch zur Natur
erlangt. Zu vergessen, dass wir Teil der Natur,diingt nicht nur der Natur Leid zu, sondern
auch uns selbst. ,Sumak kawsay" ist kein fertigesdBkt, sondern im Entstehen. Es ist zu
hoffen, dass viele sich der Schaffung eines nedekolonialen Projektes in Harmonie und
Respekt untereinander als Teil der Natur beteiligen
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