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GENEALOGIA DEL ,BUEN VIVIR* EN LA NUEVA CONSTITUCION
ECUATORIANA?
Por Dr. David Cortez

Hace poco, el 5 de junio de 2009, el presidentego® Alan Garcia ordené desalojar
por la fuerza a las comunidades indigenas amazqgiosa habian bloqueado una importante
via como protesta ante la indiferencia del gobieespecto de sus demandas. Resultado de la
intervencién fue la represion y el enfrentamiersiogcesos que terminaron en una masacre
donde indigenas y policias perdieron la vida. Laswmidades indigenas exigian que se
reformen las leyes para que la region amazonicsenopresa facil de las transnacionales v,
por lo tanto, para asi defender la vida de sus oaades que esta muy relacionada a la
conservacion de la selva. El comentario del presédsobre las protestas fue que el Perd no
podia ceder ante las demandas de ciudadanos dentiegcategoria”, porque sus
reivindicaciones podrian conducir al pais a laatifonalidad y retroceso primitivo3"En mi
opinion, este triste suceso es un ejemplo masatkdrpolonial que sigue vigente en nuestros
paises. Con estas reflexiones quiero rendir horaenégs victimas de ese poder que todavia
vigente en nuestros paises.

1. INTRODUCCION

En 2008 se aprobé la nueva Constitucion de la Rigatitel Ecuadof.En ésta se
introduce el término “sumak kawsaytlel idioma indigena kichwa. El término se lo ha
traducido al castellano como “buen vivir’ y se eedi inicialmente a la concepcion de vida de
las poblaciones indigenas de la regién andina.sEsiaciben el “sumak kawsay” o “buen
vivir” como la participacion de los seres humanosie conjuntovital de caractecosmico es
decir, en estrecheelacionalidad o tambiénarmonig con la naturaleza. Por su parte, la
constitucién ecuatoriana retoma el “sumak kawskyhropone como objetivo de la vida en
sociedad, y lo presenta como una “convivencia cada en diversidad y armonia con la
naturaleza”. El “buen vivir’ aparece en la nuevastitucién como un conceptmlisticd que
sirve de fundamento e integra el conjunto de aspegtie constituyen la vida politica. Por

! Ponencia presentada en\ll International Congress for Intercultural Phophy. Good life as humanized
life. Conceptos of good life in different cultugasd their meanings for politics and societies tqdagoul, Ewha
Womans University, 03.07.2009.

2 Universitat Wien, Institut fur Philosophie. Kontallavid.cortez@univie.ac.at * cortez_dg@yahoo.de

% “Ya est4 bueno, estas personas no tienen cororegmciudadanos de primera clase que puedan dedf0
mil nativos a 28 millones de peruanos ‘tu no tiete®cho de venir por aqui’, de ninguna maneragesam
error gravisimo y quien piense de esa manera qllerarnos a la irracionalidad y al retroceso pitivoi.”
Declaraciones de Alan Garcia el 05.06.20009. Cfr.
http://mww.peru.com/naticias/portada20090605/37P8dsidente-Alan-Garcia-advierte-a-nativos-Ya-esta-
bueno-de-protestas, 22.06.09.

* Para referirme a la nueva Constitucién ecuator{2f88) simplemente citaré el nimero de articutredido
de la sigla Art.

® Sobre los sentidos y variaciones del término Wfriversidad Intercultural Amawtay WasiAprender en la
Sabiduria y el Buen Vivitniversidad Intercultural Amawtay Wasi, Quito 020 p. 185.

® La expresioén “sumak kawsay” o “buen vivir’ aparenés de veinte veces en la constitucion: en ellégad,
en la parte dedicada a los “derechos del buen”v{agua, alimentacién, ambiente, sano, comunica@on
informacion, cultura y ciencia, educacion, habiativienda, trabajo y seguridad social) y también e
“Régimen del buen vivir". Este Ultimo se divide &s acapites “Inclusién y equidad” (educacién, dalu
seguridad social, habitat y vivienda, cultura, waltfisica y tiempo libre, comunicacién social, exals, gestion
del riesgo, poblacion y movilidad humana, seguridasinana y transporte) y “Biodiversidad y recursos
naturales” (naturaleza y ambiente, biodiversidaatyimonio natural y ecosistemas, suelo, bidsfecalogia
urbana y energias alternativas). Cfr. Magdalenan.EB6 buen vivir: objetivo y camino para otro modekn
Raul Borja (ed.)Analisis Nueva Constitucig®uito, ILDIS / La Tendencia, 2008, p. 136-151.
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eso, el “sumak kawsay” adquiere en la constitu@énatoriana el sentido de un objetivo
general hacia el cual se orienta la vida econémiaidtjca, social y cultural.

En estereordenamientopolitico propuesto por la nueva constitucion héyumos
aspectos que inmediatamente llaman la atenciopu&den destacar tres.

En primer lugar, desde su fundacion como republolerana, por lo menos
formalmente, en 1830, el Ecuador habia tenido ttangines centradas claramente en
paradigmas politicos europeos. A diferencia de, éstoueva constitucion, p@rimera ve7
toma un concepto de las tradiciones indigenas dmme para el ordenamiento y legitimacion
de la vida politica. Por otro lado, en segundo Hutsmbién es nuevo que la relacion entre
ciudadanos y ciudadanas se explica como convivasrtiadiversidad”, con lo cual, en mi
opinién, también se rompe con el predominio de aoreepciémMmonoculturalque en clave
universalista en realidad, se identificaba con motivos y vaoeairopeo-occidentales o,
resumiendo en una palabra, con un discurso solsieiliaacion® Finalmente, en tercer lugar,
y éste es uno de los aspectos que mas llama lei@teta constituciéon no so6lo convoca a
convivir en “diversidad”, sino también en “armoniabn la naturaleza. El tema de la
“diversidad”, en realidad, no es del todo nuevaoPs lo es, en cambio, la inclusiéon de la
convivencia armoénica con la naturaleza como coédigi presupuesto del ordenamiento
politico.

¢, Cual es el significado politico del “buen viviridigena, que ha sido inscrito en la
nueva constitucion ecuatoriana, en un pais domdegadidad, gobierna la ley del mas fuerte,
es decir, oligarquias identificadas dmmmas de viddeuropeo-occidentales? ¢Qué novedad
aporta realmente el “buen vivir’ para el disefioegt@n politicas de la vida? ¢Se trata de
merasreformas o estamos ciertamente artt@ansformacionesque afectan los supuestos
discursivos desde los cuales se han concebidocyigado proyectos de modernidad politica
en Ecuador o, mas aun, en América Latina?

En lo que sigue se responde a estas preguntasagrerspectiva historica de caracter
genealdgicajue indaga sobre lagpturas discursivagperadas con la inscripcidon del “sumak
kawsay” en la nueva constitucion. Se sostiene tjtisuenak kawsay” constitucional rompe
con una matriz de poder de ordmmonial.

Respecto a la estructura del documento. En la segoarte se presenta la tesis de que
una “genealogia” del “sumak kawsay” en la nuevastitation analiza el resquebrajamiento
de una concepcioénolonial presente en discursos de modernidad politica @taas. Para
mostrar esto, la tercera parte bosqueja los radgbssumak kawsay” en contraste con
interpretaciones de “vida buena” occidental. Luegqo, la cuarta parte, se muestra la
construccion social del término a partir de algumapuestas que se hicieron a la Asamblea
Constituyente por parte de varios actores socialgs. la parte quinta se bosqueja
transformaciones discursivas operadas en la nuewatitucién en los conceptos dios,
naturaleza, ciudadania, desarrollo y género. Fieialey en las conclusiones se remarca que el
“sumak kawsay” constitucional implica una perspectritica que construye colectivamente
una modernidad politica alternativa.

" En la Constitucién Politica de Bolivia del 2007 se habia recurrido a las tradiciones indigenassueha
gamafa” o “vivir bien”. Cfr. Magna Asamblea Consjitnte Constitucion Politica del Estadda Paz, 2007.

8 Sobre una historia del concepto “civilizacién” teadiciones occidentales cfr. Jorg FisZivilisation, Kultur,

en Hans-Otto Brunner, Werner Conze y Reinhart Kedlel (ed.),Geschichtliche Grundbegriffe. Historisches
Lexikon zur politisch-sozialen Sprache in Deutset|a. 7, Stuttgart, Klett-Cotta, 1992, p. 679-774.

° En el presente ensayo uso el término “forma de”\idebensform) o “patrones de vida” (Lebensmusparh,
siguiendo a Wittgenstein, referirme al conjuntoptécticas o comportamientos de acuerdo a los cuslas
comunidad orienta o le da sentido a su vida. Cébd¢ MichaelDie Funktion des Begriffs der Lebensform bei
Wittgenstein en http://www.nida-ruemelin.de/docs/vortr_kobdf,p22.06.09; Josef SimoriKann sich die
westliche Ethik selbst relativieren@n Rolf Elberfeld (ed.)Komparative Ethik. Das gute Leben zwischen den
Kulturen Kéln, Ctora, 2002, p. 25-39.
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2. DIFERENTES INTERPRETACIONES Y SENTIDO DE UNA GEXLOGIA

La recurrencia de la constitucidbn ecuatoriana acepciones de vida de pueblos
originarios se ha interpretado de difentes manétag.quienes consideran que se trata de un
abandono de los principios de la vida “civilizaga’mas adn, de una “renuncia al progré$o”
porque las poblaciones indigenas no habrian aldanehnivel suficiente de racionalidad,
libertad y democracia, pilares basicos de la “@aiion”. Otras lecturas, en cambio,
consideran que estamos simplemente ante otra @xprésomantica’’ por las que
frecuentemente atraviesan las sociedades en caseida “modernidad”, siendo el “buen
salvaje” europeo y el “indigenismo” latinoamericamoejemplo de ello. También se ha dicho
que, en realidad, se trataria nuevamente del tfpmoulismo” latinoamericano, maniobra de
las élites que esta vez aparecerian con un disagsrdista'® Pero también hay quienes
planteamos que “el buen vivir’ puede ser aftarnativa® ante el agotamiento del paradigma
de civilizacion y de vida que durante siglos hamahtado el disefio de proyectos de
modernidad capitalista, y también socialista, @sgoscoloniales

Para mostrar esto seguiré una perspectiva histdecaaractegenealdgicaque no
pregunta simplemente por el contenido de concepios,por los presupuestdscursivos o
también depoder, que acompafaron el disefio y gestion politicakadeda en la época de
fundacién del estado-nacion ecuatoriano, habiéndesbo sentir sus repercusiones incluso
hasta finales del siglo XX. En este sentido, unaeggia del “sumak kawsay” debate con
aguella tesis segun la cual la vida politica “@étla” tendria que basarse en un concepto de
“vida buena” modelada desde categorias occidenfmegue seria “superior”, “mejor’ o
“preferible” a un “buen vivir’ concebido desde ethdo cultural de poblaciones indigenas y
afroecuatorianas. En mi opinidn, éste ha sidapeibri ético-politico desde el cual se dio paso
a amplios procesos de instauracion de una modernidgitalista de corte colonial o
neocolonial tanto en Ecuador como en América Latina

Por matriz colonial” entiendo a discursos que han servido para elfidis/ gestion
politicas de modos de vida que se ajustaron aiosteccidentales de “civilizacion”. Se trata
de un espectro de relaciones de poder que compronmet sélo el orden atribuido a la
politica en sentido restringido, sino especialmahtdiseiio mismo y gestion de lo que debia
entenderse como formas de vida legitimas o “videnht!* En este sentido, considero que la
nueva constitucion otorga al “buen vivir’ de tradiees indigenas latinoamericanas una

19 Asi, por ejemplo, el grupo ,Tradicion y Accién”msidera que el “sumak kawsay” comportaria una ‘inefau
al progreso” porque representaria una “obsesicalitgua” de grupos de izquierda que, en realidatdenarian
al pais a una “miseria irremediable”: “En una pedab..) el futuro que se busca para el Ecuadgo, édadominio
indigena, no sera nada diferente de lo que hoydsuee muchas infortunadas naciones del Africa, idasden
la miseria, masacradas por conflictos, diezmadaseptermedades, porque la obsesién igualitariaieidos
lideres los hizo rechazar los beneficios de laigftia occidental y cristiana.” Cfr. Grupo Tradicip Accion.
Por un Ecuador auténtico, cristiano y fuertel, “sumak kawsay” y la renuncia al progresoen
http://www.tradicionyaccion.org/indigenismo/sumadkwksay-indigenismo-miseria, 23.06.09.

1 A esto se referfa el economista Pablo Lucio Paredando sostenia que no se pretende una socieelstica
Tagore o San Francisco. Al primero se le atribay&rdse de que “no es mas rico el que mas tiene,edique
menos necesita” y del segundo es conocida su opoidta naturaleza. Cfr. Marco Velasco (relat&)modelo
de desarrollo en la nueva constitucjdhDIS / FES, Quito, 2007, p. 12.

12 En este sentido se expresaba Blasco Pefiaherrerdcepresidente del Ecuador, cuando sefialaba bue e
“sumak kawsay” seria un “modelo anacronico, irraalp acentuadamente socialista” cuya “antitesisdrés
representada en la “economia social de mercado’.Bkisco Pefiaherrer&] sumak kawsay es un slogam
Maria del Mar Barcala (ed Rebate Constitucionah. 6, octubre, Quito, Fundacion Hanns Seidelrp@@cion
Autogobierno y Democracia, 2008, p. 3.

13 Cfr. Alberto Acosta,El “buen vivir" para la construccién de alternatiga Conferencia en eEncuentro
Latinoamericano del Foro Mundial de Alternativas  Quito, 26-29.02.09, en
http://alainet.org/active/24122&lang=es, 23.06.09.

14 Sobre tradiciones de ,vida buena“ occidental Blagmar FennerDas gute LebenBerlin / New York, De
Gruyter, 2007.
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legitimidad que rompe con el predominio de conaapes de “vida buena” occidental que se
subordinaron a una matriz colonial de poder.

Quijano ha acufiado la expresion “colonialidad dedlig™” para dar cuenta de la
articulacion historica del capitalismo como relacegcondmica y social a partir de la cual en
las épocas de la conquista y colonia americanpsosedio a la creacion de “razas” (blancos,
indios, mestizos y negros, entre otras); proces) gdemas, se extendié a la produccion de
regimenes de saber de caraet@rocéntrico o colonialidad epistémica, asi como también de
la formacion de ordenes dribjetividady ciudadaniaen la época de la fundacién de los
estados-naciones latinoamericanos y que siguemteigehasta nuestros dias. Por su parte,
Maldonado ha propuesto ampliar y profundizar ellisisadel orden colonial a los ambitos
genético, existencial e historico, para lo cualganconsideracion el término “colonialidad
del ser"*® En este sentido, la colonialidad seria una expeideque involucra la posibilidad
misma de produccién de sentido. Por su parte, zamlpo el caso ecuatoriano Walsh ha
propuesto asumir la restitucion de las relaciomgsedos seres humanos y su entorno, cuya
ruptura se inicié con la conquista, a partir deinisk kawsay” desde una perspectile
colonial'” En su lectura, se trataria de ir mas all&d@éskolonizapara desmantelar patrones
de no existencia, de deshumanizacion e inferiabpacde practicas estructurales e
institucionales de racializacion y subalternizaaje han impuesto conocimientos, logicas y
sistemas de vida.

En esta perspectiva, el analisis genealdgico qtentemmos, sin embargo, no es
simplemente un andlisis del poder coduminacién sino también como el espacio en el que
se ejercerresistenciasy se buscaralternativas La subversiondel orden constitucional
colonial es parte del acumulado histérico que tasig luchas de resistencia y liberacion que
han sido protagonizadas por movimientos indigeoaggnizaciones sociales, de mujeres y
afroamericanos, entre otras. De esta manera, latit@mion la entendemos como una
construccion social cuyo texto resulta de la aldion politica de propuestas protagonizadas
por actores sociales multiples que dotan al térnigwmak kawsay” de una perspectiva
politica alternativa frente a la crisis general cgMperimentan en la regidn proyectos
neoliberales y, con ello, paradigmas de civilizaaécidental.

En sintesis, y ésta es la tesis que quiero plani@anscripcion en la constitucion
ecuatoriana del “sumak kawsay”, que recurre aldegde tradiciones indigenas, comporta
transformacionesliscursivas que rompen con una matoonial, o tambiémeocoloniaJ que
ha sido dominante en los intentos de construcosbuné modernidad politica en Ecuador. En
este sentido, basandome y recreando tesis de Quisaddonado y Walsh, argumentaré que
el “sumak kawsay” rompe con la raigambre colon@lud discurso politicenonocultura) o
también racial, que ha subalternizad® a poblaciones indigenas y afroamericanas
caracterizadas por un modo de vida en estrech@deleon la naturaleza.

il 5

3. “SUMAK KAWSAY” Y “VIDA BUENA” OCCIDENTAL

5 Anibal Quijano, Colonialidad del poder, eurocentrismo y América ihat en Edgardo Landerla
colonialidad del saber, eurocentrismo y cienciasiales Buenos Aires, CLACSO, p. 201-246.

16 Cfr. Nelson MaldonadoSobre la colonialidad del ser. Contribuciones akaollo de un concepfoen
Santiago Castro-Gomez y Ramon Grosfogel (eHl),giro decolonial. Reflexiones para una diversidad
epistémica mas alla del capitalismo globBbgota, Pensar, 2007, p. 130-131: “La coloniaidal ser introduce
el reto de conectar los niveles genético, exis&recihistorico, donde el ser muestra de forma naikeete su
lado colonial y sus fracturas.”

17 Catherine Walshinterculturalidad, estado, sociedad. Luchas (de)o@les de nuestra époc@uito, Abya-
Yala / UPS, 2009.

18 Sobre el concepto ,subalternidad“ en América Latifr. Mabel MorafiaEl boom del subaltern@n Santiago
Castro-Gomez y Eduardo Mendieta (coord@porias sin disciplina. Latinoamericanismo, posodddidad y
globalizacion en debatéMéxico, University of San Francisco, 1998, p. 233.
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En este apartado se elaboracontrasteentre tradiciones de “vida buena” occidental,
gue han sido histéricamen@ominantes y el “sumak kawsay” o “buen vivir’ de las
tradiciones andinas. Dicho contraste es posiblie @erspectiva de una practica filoséfica de
caracter intercultural que permite dar cuenta o dé los presupuestos conceptuales, sino
también de swrigen en el marco de tradiciones y sistemas de penstonigstdricamente
contextualizadas. El “sumak kawsay” andino y amaxdrparte de planteamientos que
implican una estrecha relacién con la naturalezifesencia de tradiciones occidentales que
se basan en una estricta separacion entre reaithaieanas y no humanas. En este sentido,
Estermann ha llamado la atencién respecto al pogesdesnaturalizaciéf” implicado en
tradiciones occidentales y, concomitantemente, Metia planteado que dicho principio se
asumioé como predominio de la vida urbamdlizada por oposicién a formas de vida en el
“campo”?° Principios que histéricamente se fundieron con cmacepcién de subjetividad
que hizo del individuo la referencia del orden fiaitsocial.

El “sumak kawsay” referido a tradiciones indigemaslinas y amazodnicas tiene la
forma de un conceptbolistico porque entiende la vida humana como parte de ealalad
vital mayor de caractesmicocuyo principio basico es kelacionalidad* del todo. En este
sentido, objetivo de la vida politica sera la parcion, mantenimiento y recreacién de
relaciones incluyentes en el orden natural o urrorsbcio-césmico de caracter armonico.
Esto significa que el “sumak kawsay” de las traafieis indigenas se aleja de concepciones
occidentales que conciben el surgimiento de la pml&tica a partir de uneuptura inicial o
separacion ontoldgica respecto a la naturalezehdDile otra manera, el “buen vivir’ no se
acoge al principio de lalesnaturalizacionde las realidades humanas como base del
ordenamiento politico. Este ha sido el principianpartido por la tradicion biblica, el
cristianismo, el pensamiento griego y el humanisnoalerno. A esto se puede objetar que
han habido excepciones como la mistica cristiahapaéuralismo de los estoicos o la
concepcion dionisiaca de Nietzsche en la modernigsits casos, sin embargo, reconfirman
gue en América Latina predominaron concepcione$vidia buena” muy vinculados a un
concepto de “civilizacién” queesvalorizd® formas de vida no-occidentales cuya referencia
era una relacion inclusiva respecto a la naturaleza

Otra tendencia dominante en tradiciones occidentaesido laantropologizacionde
la politica. En este sentido, no sélo que se hasiderado el ambito politico como
fundamentalmente diferenciado de la naturaleza, gire también se ha asignado a ésta una
supuestanferioridad respecto al hombre y, consiguientementesuaordinacionen relacion
a éste. Estaubordinaciénde la naturaleza extra-humana respecto a los fleda politica
tiene también antiguas raices teoldgicas Y filesdfien tradiciones occidentales. De la matriz

19 Josef Estermanifilosofia Andina. Estudio intercultural de la sabith autéctona andinaAbya-Yala, Quito,
1998, p. 194.

20 Cfr. Javier MedinaSuma Qamarfia. Por una convivialidad postindustiial Paz, Garza Azul Editores, 2006,
p. 105-111.

L Cfr. Estermann, supra, p. 95-98.

% Incluso la defensa de la poblacién indigena porepde la iglesia catélica supuso considerarlarenaierta
minoria de edadjue requeria una “conversion” al modo de vidadetal. Asi por ejemplo, los presupuestos de
las primeras declaraciones conciliares sobre €idin “Primero. El indio tiene una igualdad substiah con el
espafiol.../ Segundo. El indio tiene una desiguaddaidental con el hispano, por cuanto posee undi@én
miserable, que le hace juridicamente acreedoruacsitnes de privilegio en unos aspectos y la p@tolie
determinadas medidas especiales de precauciémargima las correspondientes segln los casos iethaho al
nifio./ Tercero. La conversion del indio es el fin@rio y justificante de toda la obra colonizadofasu
obtencién han de consagrarse todos los esfuersppegditarse todas las cuestiones./ Cuarto. El resfudel
indio ha de ser utilizado para colonizar aquellegianes; mas esta ocupacion forzosa de su tralzajdeh
conjugarse con el respeto que se debe a los goagipecedentes.” Cfr. Manuel Gutiérrez de Arce,pr Julio
Tobar Donosol.a iglesia modeladora de la nacionalida@uito, La Prensa Catdlica, 1953, p. 47-48.
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platénica se ha heredado aquella jerarquia ont@ogue parte de una superioridad del
ambitoespiritual respecto a otro meramenteterial La version antropoldgica del principio
ontoldgico de la inferioridad de la naturaleza ta@mkesta presente en el mito edénico judeo-
semita desometimientade la naturaleza para alcanzar el designio depios los hombres.
En el fondo, se trata del mismo principio que emtalernidad se radicaliza para hacer de la
conquistade la naturaleza mediante la ciencia la condideta soberania plena del hombre.
La naturaleza extrahumana en la modernidad don@ndamese racionalismo, empirismo o
idealismo, no puede ser “sujeto”, sOlo alcanza midad como “objeto” del “sujeto”
humano. A diferencia de esto, una cosmovisién l@asad planteamientos de poblaciones
originarias considera a la naturaleza como eng e@ipaz de sentir, conocer y actuar. A esto
se debe que el “sumak kawsay” propuesto por orgeinizes de indigenas y campesinos, mas
bien, reincorpora en el orden politico modos dad profunda relacion con la naturaleza.

El principio de la desnaturalizaciontambién se ha combinado en tradiciones
occidentales con otro principio que sostiene queda politica es sindnimo de vida “urbana”,
con lo cual se toma distancia respecto a la vidaleampo La vida urbana, ademas, se ha
entendido como vida “civilizada” que supuestamesetéa cualitativamente superior a aquella
otra. Especialmente en la modernidad se entienddaguida politica seria una superacion de
un “estado de naturaleza” a la que se le caraateahre todo como el reino de la violencia, la
guerra y, en definitiva, la “irracionalidad”. Estesnstrucciones estan presentes en las épocas
de la conquista, la colonia e incluso constituyen gresupuestos discursivos con los que se
procedio a la fundacion de los estados-nacionéso&nhericanos. El modo de vida de
poblaciones originarias se inscribié en el ordeadbarbarie”, es decir, en las antipodas de
la “civilizacion”. Especialmente en la segunda mhitiel siglo XIX, esta matrizolonial se
funde en América Latina con un discurso filoséfitlmcaractepositivistaque en nombre del
“progreso” subalterniz6 especialmente a poblaciones indigenas y afroamescaA
diferencia de esto, el “sumak kawsay” ve en la nadg¢aa el orden de la relacionalidad, la
reciprocidad y la complementareidad. Orden queasmréceptible de ser reproducido a nivel
humano como parte de la misma naturaleza.

El “sumak kawsay” indigena también presenta difeiees de fondo respecto a la tesis
occidental segun la cual el fundamento de la vimléiga seria el “individuo” en ejercicio de
su libertad. Esta tesis —cuyos antecedentes sepugttontrar, por ejemplo, en la categoria
cristiana de “persona’™ tiene su continuidad en tasrias sociales modernas v,
particularmente, adquiere su maxima expresion éeretites lecturasiberales Esto no
significa, sin embargo, que el “sumak kawsay” seedau identificar facilmente con
concepcionesocialistas’®> aunque ciertamente en su comprensién practicaneseaparece
el sentido de la individualidad y adquiere relevarla dimensién comunitaria. En el “buen
vivir’ de tradiciones indigenas andinas y amaz@ieavida social y politica trasciende la
dimension comunitaria y hasta humana porque suiwebjes contribuir a la conservacion y
perpetuaciéon de un orden césmico de relacionesesjtan las cuales el mismo hombre
encuentra su sentido. El “sumak kawsay” de pobtesandigenas, por lo tanto, es un tipo de
“ética cosmica® que entiende la politica en funcién de una refadiddante respecto a la
naturaleza.

Enfoques occidentales sobre la “justicia’ tambiémpgeden contrastar claramente con
el principio de lareciprocidad de las tradiciones andinas. Un cieequilibrio social

% Uno de los primeros y mas destacados intentos Ipgrar una suerte de ,socialismo indigena“ ha sitlo
peruano José Carlos Mariategui. De éste sobredivdSiete ensayos de interpretacion de la realidad Reau
Lima, 1928; para una aproximacion historica al moento indigena ecuatoriano en el siglo XX en slecién
con la “izquierda” cfr. Marc Beckedndians and Leftists in the Making of Ecuador's Mod Indigenous
MovementsDurham, Duke University Press, 2008.

24 Cfr. Edwin Claros-ArispeMensch und Natur in den Anden. Beitrag zu ein&ologischen Ethos aus der
Sicht der Aymara und Quechuan Hans KesslerQkologisches Weltethos im Dialog der Kulturen und
Religionen Darmstadt, Wissenschaftliche Buchgesellschafif19. 200-215.
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alcanzado por el “sumak kawsay” andino, por ejemptoes consecuencia de una “virtud”
como perfeccion ética en si, sino la “correspondenmmplementaria de actos y
consecuencias® En este sentido, el amor desinteresado al préjimincipio basico del
cristianismo— no necesariamente parte del mismoegia porque la reciprocidad implicita al
“sumak kawsay” supone upiego de correspondenciaguyo resultado, entre otros, es un
cierto equilibrio y cohesion comunitarias. Tampaeotrata de un “pacto social” o “contrato
social” porgue su racionalidad, en ultima instand@scansa en la conservacién de un orden
césmico en el cual coparticipan los seres humardasgturaleza. El “sumak kawsay” de las
tradiciones indigenas, sin embargo, esta mas dertadiciones comunitaristas y socialistas
porque acentuan la dimension social sin llegarsaa®ocer el ambito individual.

Finalmente, hay que sefalar que la antropologimag urbanizacion de la “vida
buena” occidental, por lo menos en las tradicidsibica y aristotélica, muestra un caracter
marcadamentpatriarcal. Eva representa en el mito del Edén la naturdésmanina que hace
posible la transgresion del mandato divino y, sefjastoteles, el estatus de ciudadano en la
polis esta reservado a learones libreg® asignandoles a mujeres y esclavos tareas de menor
rango por su pertenencia al orden del trabajo calpo también agricola, y doméstico
(reproductivo). En la época moderna estos prinsigie reformulan haciendo del hogar el
lugar “natural” de la mujer y, a la vez, subordiddia al ideal de vida del ciudadano
(hombre) burgués cuya competencia seria lo publistas tradiciones occidentales también
difieren de la concepcion indigena respecto a plegaciones entre hombres y mujeres. Los
principios de complementariedad y reciprocidad memtan fuertemente con el orden
androcéntricé’ que se impuso a partir de la conquista.

4. LA CONSTRUCCION DEL “SUMAK KAWSAY” CONSTITUCIONA

Ciertamente fueron sobre todo las organizaciomgig@énas y campesinas del Ecuador
que introdujeron el término “sumak kawsay” comonpé@amiento central de sus propuestas
para los debates y redaccion de la nueva congtitu§iin embargo, simsercionen el texto
constitucional implicé un proceso degociacioney elaboracion de un discurso politico que
buscaba puntos de convergencia, que obedecia@eauntzaldgica de construccion dkanzas
por parte de varias organizaciones, instituciongeeynios que buscaban alternativas frente a
la crisis de proyectos capitalistas, particularrmeméoliberales. En este sentido, conviene
presentar algunas propuestas que se hicieron sambBlea Constituyente y, ademas, analizar
si en aquéllas hay un tratamiento explicito, o @oigios que anuncien la relevancia que el
“sumak kawsay” adquiere en la constitucion. En nginimn, el “sumak kawsay”
constitucional permite articular perpectivas po#is que se distancian de una matatonial,
si por esto ultimo se entiende una estructuraciéh pider politico en la modernidad
ecuatoriana, y también latinoamericana, que rep®ghatrones de dominacion en razon de
“razas”, de la condicién social y econémica y, mas, de la gestion politica de la vida.

Fue la Confederacion de Nacionalidades IndigersEduador (CONAIE) quien
presentd a la sociedad ecuatoriana y, en partjcalllr Asamblea Constituyente, en octubre
del 2007, al “buen vivir’ como eje de su propuedtanueva constitucion. El subtitulo del
documento —“Por un Estado Plurinacional, UnitaiSmberano, Incluyente, Equitativo y
Laico’- indica que se trata de una propuesta paligeneral donde el “sumak kawsay” hace

%5 Cfr. Esterman, op. citEilosofia andina...p. 238.

% En este sentido, los antiguos griegos elaborananmoral de hombres hecha por y para los hombses"en
la investigacion de Michel Foucauldistoria de la sexualidad Il. El uso de los placgréMéxico, Siglo
Veintiuno Editores, 1986, p. 46 y 81.

27 Cfr. Josef EstermanpGut Leben“ als politische Utopie. Die andine Komeion des ,Guten Lebens* (suma
gamanfa/allin kawsay) und dessen Umsetzung im detmdien Sozialismus BolivienPonencia al VIiI
International Congress for Intercultural Philosopt8eoul, Ewha Womans University, 2009, p. 218.
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de principio central. Ya en la introduccion, luedm llamar la atencion sobre la importancia

del momento por el que estaba atravesando elgdd&mino aparece en medio de una critica
del modelo capitalista y de sus implicaciones dales, ademas de destacar su raigambre
ancestral que puede sugerir una forma de vidanaliea:

Un momento de profunda esperanza para las granagsias del pais que luchamos
por la construccion de una sociedad post-cap#alstpost-colonial, una sociedad que
promueva el “buen vivir’ transmitido de genera@argeneracion por nuestros antiguos taitas
y mamas, una sociedad que recupere las ensefianpallos ancestrales y pueda vivir en
armonia con nuestra Pacha Mafha.

Por su parte, la Corporacion de Desarrollo Afre¢atiana (CODAE) también hizo
una propuesta para la Asamblea Nacional ConstiteyerEn esta propuesta no hay una
referencia al “sumak kawsay” pero si, en cambi@, explicita preocupacion ecoldgica por la
naturaleza. Por eso se pronuncian por una legislacjue estimule a indigenas y
afroecuatorianos en sus “practicas tradicionaletesibles del ecosistem¥’Dicha cercania,
sin embargo, se hace desde propuestas politicasoqdejan de tener claras diferencias. Asi,
mientras que la Conaie acentiaba la dimension tauenacionalidad”, la FENOCIN y la
CODAE destacan la necesidad de la “interculturdlida

En la propuesta de la “Asamblea Nacional Ambied¢alos pueblos, nacionalidades y
organizaciones sociales del Ecuador’ no se mengitazaexpresiones “buen vivir’ y “sumak
kawsay”. Sus demandas, sin embargo, son una pavspeolitica que coincide en varios
puntos con las demandas planteadas por la CONAIl&ase del “buen vivir". El subtitulo
del documento anuncia la densidad y complejidaccejotoal que la mayoria asambleista
posteriormente supo acuiar en el “sumak kawsayueri vivir’: “A la Asamblea Nacional
Constituyente para una pafs justo, equitativeersiv, sustentable, comunitario y soberafio”.
En esta propuesta se toma como telon de fondo ewypacion por la naturaleza y, en
estrecha y armonica relacién con ésta, la exisietiei poblaciones “ancestrales” que estan
siendo afectadas por la destruccion de aquélla:

RECALCANDO que la biodiversidad, sus componenteksyrecursos naturales son
propiedad del Estado, patrimonio de la nacion tiiresn la base de la vida de los pueblos y
nacionalidades ancestrales indigenas, negros,caatm@ianos, montubios y comunidades
rurales quienes ejercen sus derechos de uso seguUcostumbres y participan en su
administracion y manej’%

En el documento elaborado por diversos grupos wnizgciones de mujeres del
Ecuador® en el 2007, como aporte a la Asamblea Nacionalstiagente, no existe una

% CONAIE, Propuesta de la CONAIE frente a la Asamblea Cangtitte. Principios y lineamientos para la
nueva constitucion del Ecuador. Por un Estado Rlacional, Unitario, Soberano, Incluyente, Equitatiy
Laico, Quito, CONAIE, 2007, p. 1.
29 Corporacién de Desarrollo Afroecuatoriano CODABppuesta de los afroecuatorianos a la Asamblea
ConstituyenteQuito, CODAE, 2008, en
?Ottp://vvvwv.asambleaconstituyente.gov.ec/documeptopbesta_afaro_modeIo_conesup.pdf, 24.06.09.

Ibid, p. 3.
31 Cfr. Catherine WalshEstado plurinacional e interculturalidad: complenteriedad y complicidad hacia el
“buen vivir", Quito, Universidad Andina Simén Bolivar, sede &bor, mayo, 2008, p. 6-9.
32 propuesta de la Asamblea Nacional Ambiental depieblos, nacionalidades y organizaciones socisés
Ecuador, Presentada a la Asamblea Nacional Coyestitie: el 25.01.08, Montecristi, en
?Sttp://vwvw.femm.org/biodiversidad/Propuesta%ZOCE[I!ER%2Opara%20AsambIea.doc, 24.06.09.

Ibid, p. 1.
34 Centro Andino para la formacién de lideres sosig@@AFOLIS) / Organizaciones y movimientos de meger
del Ecuadorlas mujeres diversas del Ecuador con coraje y msd pueblo presentan sus propuestusito,
Silva, agosto, 2007.
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referencia explicita a la expresion “sumak kawsay la “vida buena”. Sus planteamientos,
sin embargo, expresan reivindicaciones y aspirasi@specificas para la construccién de un
discuros que reivindica relaciones armonicas esgres humanos culturalmente diferenciados
y la naturaleza. Sus propuestas se formulan das@glidad de género” como planteamiento
central. A partir de aqui se esbozan lineamientpgpuestas concretas respecto a un mayor
reconocimiento legal y constitucional de las demaarde las mujeres, de un “comercio justo”,
de una “sexualidad plena”, de una “educacién ireity” y de una “economia
comprometida”. En su lectura, el verdadero problemaadicaria tanto en las diferencias
entre las “identidades de género”, sino en el @ifer valor que histérica y culturalmente se
ha dado a lo masculino respecto a lo femenino,ees,cel trato dado a las mujeres como
“seres humanos inferiores” por el hecho de seratfifes. Esta seria la “inequidad madfte”
de la cual se desprenderian otras tantas: valoratif@renciada del trabajo productivo
respecto del reproductivo; sobrecarga del trabaolas mujeres; violencia de género;
ausencia de acceso y control a los recursos (fie@scy no financieros); ausencia de
condiciones reales que garanticen la participag@®las mujeres en espacios mixtos.

Ahora bien, también resulta interesante observaensla época anterior a las
propuestas ya habia una referencia al “sumak kawsayparte de coaliaciébn gobernante.
Ocurre que tampoco en el inicial “Plan de gobigram el periodo 2007-202f"de Alianza
Pais, el grupo politico que candidatizé al actuesidente del Ecuador Rafael Correa, aparece
la expresion “sumak kawsay” o “buen vivir’, perossaontenidos estan explicitamente
formulados en por lo menos tres aspectos interoglados: convivencia “arménica” con la
naturaleza, valoraciéon de la condicion “pluricudiitirdel pais y un modelo de desarrollo
“sostenible” como alternativa al modelo capitalidta referencia a la naturaleza adquiere el
sentido de una relacién fundante de caracter yistético:

Sofiamos en un pais en donde los seres humanovamg armonicamente con la
Naturaleza, con sus plantas, con sus animalessunios y sus lagunas, con su mar, con su
aire y todos aquellos elementos y espiritus querhkcvida posible y belf¥.

Dicha relacion parte de la revalorizacion de laetdidad y la diferencia culturales
como base de relaciones armonicas entre los senegnos y la naturaleza: “Sofiamos en una
sociedad que celebre dia a dia la riqueza de &g sidgran diversidad biolégica y cultural, su
Naturaleza compartida arménicamente como base mieridades democraticas y libre8.”
Se trata, por lo tanto, de un proyecto politico guemueve la equidad, partiendo de la
“condicién pluricultural” como “construccién difereia de la realidad social”. Proyecto que,
entre otros aspectos, requiere de un modelo econdémue, abandonando la légica de
acumulacion de riqueza en pocas manos, sea eqoijasiolidario: “Sofiamos en un pais con
una economia que genera riqueza, pero articulgo@aesos redistributivos, incluyentes y
solidarios, que a su vez alentaran un crecimierd® sostenible y sobre todo humard.”

También resulta interesante, finalmente, dar cuéatgpronunciamiento hecho por el
“Il Encuentro de la Iglesia de los pobres del Ecwadn vista de la Asamblea Constituyente.
Firmado con fecha 07.10.2007, en él se puede jpegte el “sumak kawsay” ocupara un
lugar central a la hora de formular lo que losipg@ntes denominan un “nuevo socialismo”.
Dicho proyecto se presenta como critica del ne@ltsno, como convivencia arménica con
la naturaleza, como intento de una “democracia caddi que incluye a actores

% Ibid, p. 8.

% E| ,Plan de Gobierno“ de Alianza Pais estd fechafaoito, 10 de noviembre del 2006, en
http://www.rafaelcorrea.com/plandegobierno.phpP239.

37 bid.

3 |bid.

% Ibid.
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tradicionalmente marginados, asi como también ensppctiva anticolonial que hace justicia
a la realidad pluricultural del Ecuador:

Para nosotros la idea de un nuevo socialismo aefidenativa al capitalismo. En su
construccion nos empefiamos. Esa alternativa signifina nueva relacion de respeto y
convivencia armonica con la naturaleza (Pacha Mamag no sea de dominacion y
destruccion; significa privilegiar el disfrute deslbienes que engrandecen las posibilidades y
las capacidades humanas por sobre la gananciagufaulacion del capital; significa una
democracia radical no solo en el sistema poligow en la vida cotidiana, en las relaciones
entre varones y mujeres, entre jovenes y adultuse @adres e hijos, en el control popular
sobre sobre las decisiones econdmicas; significesgleto y mutuo enriquecimiento de las
diferentes culturas que conviven en pie de igualdadimposiciones coloniales ni complejos
de superioridad®

Ahora bien, desde el punto de vista de la constiocdel texto en los debates
constituyentes, proceso complejo que por el momewtcanalizaremos, cabe todavia la
pregunta sobre temas convergentes que posibilitatoacuiiamiento de una perspectiva
politica que transforma al “sumak kawsay” constdoal en una plataforma que aglutina
varias propuestas. En este sentido, consideromiasealebates constitucionales se asocian al
soncepto una serie de aspectos que en su congpesentan una critica y una alternativa
frente a los resultados del neoliberalismo entendid s6lo como agenda econdémica, Sino
como paradigma de sociedad, politica y, en genemho forma de vida. El caracter
“holistico” que se atribuye al término “sumak kaw'shace posible que, a la vez, sirva como
concepto aglutinante de una propuesta de desamedjpetuosa de la naturaleza y como
paradigma de una sociedad basada en la interdidada plurinacionalidad.

5. DIOS, NATURALEZA, CIUDADANIA, DESARROLLO Y GENE® EN LA
CONSTITUCION ECUATORIANA

En esta parte se pasara a analizar reformulaciptrassformaciones operadas en la
matriz colonial de algunos conceptos que se hasuptesto para el disefio de discursos de
modernidad politica en la historia ecuatoriana. uAlgs de esos conceptos son dios,
naturaleza, ciudadania, desarrollo y género, dagranas importantes. Su presentacion por
separado obedece Unicamente a fines de exposigiqng en realidad, su aparecimiento esta
inserto en practicas conjuntas que se alimentamtsea@uzan como parte de discursos
constitucionales que han reproducido una matriargal.

El primer concepto es “dios”. Ya enRi6logode la nueva constitucion ecuatoriana se
incorpora el nombre de la “pacha mama” (madre addma) junto con el de “dios”. En mi
opinién, con esto se replantea el tagtonoteismt constitucional que la iglesia y el estado
ecuatoriano compartian frente a poblaciones indigeouyas practicas religiosas son
atribuidas por discursos coloniales al orden dédalatria”. Estamos ante un debate cuyo
origen es anterior al “modus viventfi'celebrado en 1937, acuerdo segun el cual la iglgsi

“0 1 Encuentro de Iglesia de los pobres del Ecuadoros pueblos del Ecuado07.10.07, Bafios, en
http://www.serpajamericalatina.org/secretariadasddor/iiencuentro.doc, 26.06.09.

“1 Un monoteismaxplicito aparece en la constitucién ecuatoriana de 183®:Religion Catdlica, Apostélica,
Romana es la Religion del Estado. Es un deber dbie®o en ejercicio del patronato protegerla carlusion
de cualquiera otra.” (Art. 8). Cfr. Congreso Camstnte,Constitucion del Estado del Ecuaddriobamba,
1830.

42 Cfr. Enrique Ayala MoralManual de Historia del Ecuador . Epoca Republiaa@uito, Universidad Andina
Simon Bolivar, Sede Ecuador / Corporacién Editoagibhal, 2008, p. 79.
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el estado se comprometieron a respetar y manteeerseis ambitos de ingerencia. A mi
criterio, la incorporacion del “sumak kawsay” endanstitucion supone un recorte de la
soberania discursiva que habia sido ejercida exalmente por el dios de la tradicion
cristiana. EI nombre de dios experimenta una radocdel espacio constitucional porque
tiene que compartirlo con la “pacha mama” o “maikea” de las tradiciones indiger{ds.
Asi, se acentla una secularizacion de la modernpaditica, cuyos limites teoldgicos y
politicos habian sido antagonizados entre una matdet politica laica (liberales y
socialistas) y otr@onfesional(conservadores), como limites permisibles de uda politica
“civilizada”.** Esto, sin embargo, no se puede interpretar comomero humanismo
materialista (ateismo) porque, en realidad, el “sumak kawsagsta los presupuestos
politicos para formas de vida abiertas a experan@ligiosasnonoteistay politeistas En
resumen, ciertgpaganismoimplicito en el “sumak kawsay’ constitucional repenta una
posibilidad dedescolonizaciérdel ser porque la justificacion de la vida potitebandona el
monopolio onto-teolégico de un discurso de la tigiad™® al que se le atribuye el caracter de
“tipicamente” cristiano. Asi en el Prélogo de lastitucion:

CELEBRANDO a la naturaleza, la Pacha Mama, de &aspmos parte y que es vital
para nuestra existencia,

INVOCANDO el nombre de Dios y reconociendo nuestdagersas formas de
religiosidad y espiritualidad,

Otro concepto importante es “naturaleza’. En lavausonstitucion se puede registrar
un replanteamiento del lugar de la naturaleza enorden politico tradicionalmente
constituido. Esta relocalizacion, en el fondo, po#a con tradiciones que exigieron una
ruptura ontologica respecto de la naturaleza carandicionde una “vida buena”. Tanto el
mito “edénico” de la tradicion judaica, asi como mito moderno del “buen salvaje”
comparten este presupuesto. En el discurso colmsighaturales”, “primitivos” o, a su vez,
“gentiles” son aquellos modos de vida que no hamato el principio deruptura con el
orden natural. Principio que, ademas, en la épaealadfundacién del estado-nacion
ecuatoriano, y también latinoamericanos, esta aafiagp por la pretension moderno-
positivista de dominio de la naturaleza. En esttide, el reconocimiento de “derechos de la
naturaleza” (Art. 71-74) en la nueva constitucibouaoriana supone una critica al
pensamiento moderno antropocéntrico que la hahiacidlo a mero “objeto”. El “sumak
kawsay” constitucional propone el principio de m®dde vida “en armonia” con la
naturaleza, a diferencia de la propuesta moderneod&ol y dominio de aquélla. De esta
manera, el “buen vivir’ constitucional es una cstirente a proyectos modernizadores cuyos
resultados han sido la destruccion del medio anigncon ello, también un deterioro de las
condiciones de vida de poblaciones originariasegtié&n vitalmente vinculadas a su entorno.

3 En este sentido se expresaba Monsefior Néstorrhlearzobispo de Machala: “No disentimos que laaiden

a la naturaleza vaya o no vaya, pero hay una jei@en la que Dios esta por sobre todo y es erre$o que
insistimos  como  catdlicos”. Cfr. Néstor Herrera, erEl Comercio, 24.10.2008, en
http://www.elcomercio.com/solo_texto.asp?id_notidia8932; mas radical, incluso, era la posicion aésdh
Zavala, pastor de la Iglesia Cristiana EvangélieaEtuador, cuando manifiesta que la mencion dpdaha
mama” no soélo significaria la aceptacion de otmantp de religiosidad, sino incluso un “atentado” tcarel
cristianismo: “Es una deidad pagana porque no estdiderada por la palabra de Dios en la Bibliauks
atentado al  cristianismo”. Cfr. Nelson Zavala, en | EComercio, 24.10.2008, en
http://mww.elcomercio.com/solo_texto.asp?id_notidia8932

* Para un andlisis de la idea de dios y sus relesi@mon el estado en América Latina cfr. Andrés 2Pére
Valtodano,Dios y el Estado. Dimensiones culturales del deskrmolitico e institucional de América Latina
en Nueva Sociedad. Democracia y Politica en Américanaan. 210, julio-agosto, Friedrich Ebert Stiftung,
2007, p. 79-94.

“ Cfr. Walter Mignolo,The Idea of Latin AmerigaDxford, Blackwell Publisching, 2005.
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La naturaleza o Pacha Mama, donde se reproducdizeréa vida, tiene derecho a que
se respete integralmente su existencia y el mantenio y regeneracién de sus ciclos vitales,
estructura, funciones y procesos evolutivos. (AL).

También hay reformulaciones en el orden de la ‘adiaghia”. Con la incorporaciéon de
conceptos como “interculturalidad” y “plurinaciom#d” se rompe el primado de una matriz
monoculturalcon la que se habia disefiado modelos de ciudaddoiae trata del modelo
“multicultural” postulado en las tradiciones “lilades”, asi como tampoco de la matriz
“mestiza” que concede mayor rango a los valoreldavilizacion blanco-europea. En este
sentido, tanto el estado como la iglesia, y otrastituciones, contribuyeron a la
implementacion histérica de un tipo de ciudadardaerde con los principios de la vida
“civilizada” cuya contraparte son los modos de witzculados al “campo”. La legitimidad
del ciudadano “letrad8® ha corrido paralela a la construccion del discuisb“barbaro” o
“salvaje”. La inscripcion del “buen vivir’ en la pstitucion ecuatoriana sugiere el disefio de
una ciudadania que subvierte el orden “primitivoie cse le habia atribuido a poblaciones
originarias y afroamericanas.

El Ecuador es un Estado constitucional de dereghpssticia social, democratico,
soberano, independiente, unitario, interculturialripacional y laico. (Art. 1)

La nacionalidad ecuatoriana es el vinculo juridioditico de las personas con el
Estado, sin perjuicio de su pertenencia a alguriaddeacionalidades indigenas que coexisten
en el Ecuador plurinacional. (Art. 6)

El concepto “desarrollo”. La nueva constitucionipg que objetivo general del
desarrollo seria alcanzar el “buen viéli"con lo cual se critica abiertamente al modelo
basado en la concepcitiberal o, mas exactamente, “neoliberal”. En este senéblitgumak
kawsay” representa una critica a paradigmas cergrad una economia diere mercado
cuya politica se redujo a lacumulacién Politica econdmica que radicalizé programas
“desarrollistas” que, inspirandose en tesis decomaras, creyeron alcanzar desde y en la
economia el tan ansiado “progreso”. El “buen viwohstitucional representa una critica a la
concentraciéon de capitales y la pérdida de solksrdai masificacion de la pobreza y el
deterioro acelerado del medio ambiente. A difeeente este modelo, el “buen vivir”
constitucional propone criterios de equidad y sabier, la intervencion del estado como
agente mediador y garante del desarrollo, exigidadomplementacion de parametros de
“sustentabilidad” en la gestion de la naturalezaarticularmente, del respeto de formas de
vida y organizacion que dependen vitalmente dellibgo del “medio ambiente”. En este
contexto, la “plurinacionalidad” aparece como ungva forma de “contrato social con la

%6 Cabe menciona aqui, a manera de contraste, daecenstitucién ecuatoriana de 1830 la ciudadamiarsta
a quienes se identifican con el estilo de vidaad@lpor la religion oficial (matrimonio), la per&acia a un
grupo social (economia) y, ademas, tener acceaaualtura dominante (la lengua castellama hablaglscyita):
“Para entrar en el goce de los derechos de ciuddsa requiere: 1. Ser casado, o mayor de vemados; 2.
Tener una propiedad raiz, valor libre de 300 pesagjercer alguna profesién, o industria util, sijecion a
otro, como sirviente doméstico, o jornalero; 3.e8dber y escribir.» (Art. 12)

" Sobre el ,sumak kawsay“ como paradigma de desarcél. Patricio Carpio BenalcazdE] buen vivir, mas
alla del desarrollo: la nueva perspectiva constitural, en América Latina en MovimientdALAI, 2008, en
http://alainet.org/active/24609&lang=es, 25.06.@; “Sumak Kawsay” (“Buen Vivir") y las cesuras del
desarrolla en América Latina en MovimientoALAI, 2008, en http://alainet.org/active/239205.@6.09;
Reflexiones sobre el Sumak Kawsay (El buen viViasyteorias del desarroljoenEutsi. Pagina de Izquierda
Antiautoritaria, septiembre, 2008, en http://www.eutsi.org/keaQ@®9.
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naturaleza® que respeta y armoniza los derehos de los pughbiasionalidades indigenas, a
guienes se los reconoce como sujetos politicos ptemos derechos. De esta manera, el
concepto de “plurinacionalidad” sirve de base paraconcepto de desarrollo que asume el
modelo del “sumak kawsay” como su centro:

El régimen de desarrollo es el conjunto organizastenible y dindmico de los
sistemas econdmicos, politicos, socio-culturalesnpientales, que garantizan la realizacion
del buen vivir, del sumak kawsay. (Art. 275)

Género es un criteritransversalen la constitucion ecuatoriana. El “buen vivir”
constitucional trastoca el discurso colonial quédgitimado un orden patriarcal basado en la
inequidadde género$’® Modelo Ultimo que en la historia de la moderniégatiatoriana ha
sido especialmente impulsado por un planteamiesieervador de cufio cristiano. Se trata de
la desvalorizacion ontoldgica y econdmica que Eestad ecuatoriana asumié respecto a las
tareas de reproduccion y mantenimiento de la vide fan sido fundamentalmente
protagonizadas por mujeres. Asignacion ontoldgiagacconstruccion social esconde la
condicion de trabajalomésticono pagado, o mal pagado, como base del gpdeductiva
Préactica social que, ademas, opera con criteriakfeenciacion étnico-estraticantes respecto
a la condicion de mujer blanca, mestiza, india gracEl “buen vivir’ constitucional, en
cambio, relocaliza las tareas de reproduccién ytemamiento de la vida en un orden
econdémico de equidad, solidaridad y sustentabilidad esta manera, el “buen vivir”
constitucional sugiere el empoderamiento de modogechinidad y masculinidad que se
disefian y gestionan mas alla del modelo de mujesagyada al ambito doméstico v,
particularmente, de su rol exclusivo de reprodactoconservadora de la vida. Pero también,
el “buen vivir’ supone una critica de la desvalayacecondmica que comporta la condicion
de mujer en el ambito laboral.

El Estado garantizara a las mujeres igualdad esadso al empleo, a la formacion y
promocion laboral y profesional, a la remuneracdguitativa, y a la iniciativa de trabajo
autébnomo. Se adoptaran todas las medidas necepar@liminar las desigualdades. (Art.

331)
Se reconoce como labor productiva el trabajo nounsrado de autosustento y
cuidado humano que se realiza en los hogares.333).

6. A MANERA DE CONCLUSIONES

¢, Cudl es el significado politico de la inscripcel “sumak kawsay” en la nueva
constitucion? ¢Qué rol desempefia el concepto “slkaakay”’ en el debate constitucional?
¢, Qué aporta una genealogia del “sumak kawsay"gbaiaefio y gestién politicas de la vida?

La inscripcion del “sumak kawsay” o “buen vivirhda constitucion rompe con el
primado monocultural de discursos politicos col@msia asumiendo los principios de
interculturalidad y plurinacionalidad como base alelenamiento politico. Se puede observar
en esto una ruptura con una matriz de poder quEe@i® al disefio y gestion politicas de la
vida en clave racializada.

El modo de vida “civilizado” no so6lo se ha basahouna matriz de poder colonial,
sino que también ha procedido a una ruptura comtiaraleza; lo cual ha implicado, ademas,

8 Ménica Chuiji,Politicas ambientales: Los limites del desarroliisgnla plurinacionalidag enLa Tendencia.
Revista de Analisis Politicm. 8, marzo / abril, Quito, lldis, 2008, p. 55.

%9 Para una perspectiva feminista del “buen vivir'nstitucional cfr. Magdalena LeérDespués del
“Desarrollo”: “El Buen Vivir” y las Perspectivas Feinistas para otro modelo en América Latirea Girdn,
Alicia / Farah, Ivonne (coord.Fegunda Reunidn del grupo de trabajo Género, debary politicas publicas
La Paz, CLACSO, 2008, pp. 37-45.
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la imposicién de un modo de vida urbano que seiberdesde paradigmas occidentales. En
este sentido, a diferencia de tradiciones occitesitalominantes, el “buen vivir’
constitucional considera una estrecha relacionlzoraturaleza como ambito privilegiado de
construccion de un reordenamiento politico.

La insercion del “sumak kawsay” andino en la nuesastitucion fue posible porque
la estructurarelacional de su perspectivdnolistico-coOsmicale permite conjugarse con
concepciones modernas que toman distancia de utmi m@ poder antropocéntrica —donde
la naturaleza no cuenta o queda subordinada—,yextki—porque crea asimetrias raciales de
caracter colonial-, universalista —reduciendo ekfid de subjetividades y ciudadanias a
propuestas liberales de cufio racionalista— y pe#iles —prescribiendo un orden
androcéntrico.

La subalternizacion de modos de vida no occidentéle sido acompafada de
procesos de resistencia anticolonial y luchas dedalkes que encuentran su expresion en el
“sumak kawsay” constitucional. En este sentidapuava constitucion supone un trabajo de
creacion como acceso critico a tradiciones de madkt desde las que en Ecuador, y
posiblemente también en Latinoamérica, se ha disefigoracticado la vida politica. Esto
especialmente en relacion a los resultados obtemdo una modernidad capitalista que hoy
por hoy llega a sus limites en las formas del beddilismo y de los modelos politicos que lo
han puesto en practica.

Una genealogia del “buen vivir’ muestra que estamaote una alternativa en
construccion, tarea colectiva que desborda su roygexige experimentacion, creatividad e
imaginacion, siendo mas bien una actitud de videsague un programa acabado o una utopia
de contornos claramente definidos. La genealogséibitita una representacion historica del
disefio y gestion politicas de la vida en la modkathiecuatoriana, abriendo la posibilidad del
disefio y bosquejo de otras nuevas.
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